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Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve
Degisim Dinamikleri Uzerine Degerlendirmeler

Aysen Baylak Giingor

Oz: Tirkiye'de Cafeiler veya Caferi toplulugu denildiginde tam olarak kimlerin kastedildigi veya bu terimin nasil bir
kimlik belirteci olarak iglev gérdiigii gerek akademik gerek genel kamuoyunun zihninde her zaman net olmamakla
birlikte, itikadi veya fikhi bir mezheple eslenen bu sifatla tahayyiil etmeye veya tanimlamaya calistigimiz gruba dair
homojenlikten bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. {lk taslaginin ILEM tarafindan diizenlenen Tiirkiye'de Dini
Grup ve Cemaatlerin Degisim ve Dénusiimii ¢caligtaylarindan birinde sekillenen bu calismada, éncelikle Caferilerin
Tirkiye'nin dini, sosyal, siyasi, kiiltiirel ve demografik haritasindaki konumlari tayin edilmeye ¢aligilmaktadir. Bu-
nunla birlikte calismada, Caferilerin bir grup kimligi olarak gériinme, taninma ve kabul sorunlarina, kamusal alan-
da var olma ve gériinme bicimlerine deginilmektedir. Gerek Tiirkiye gerekse uluslararasi baglamda isleyen degisim
dinamiklerinin grubun kolektif kimligine ve bunun temsiline nasil etki ettigine yapilan vurgularla birlikte, tahayyil
edilen grup kimligi agisindan énem arz eden eylem ve séylem alanlarindan biri olarak toplu yas (Muharrem/Agura)
merasimlerinin énemine igaret edilmekte ve Tiirkiye'deki siinni ve laik cogunlugun kamusal nazari karsisinda sunu-
lan grup dindarhig: ve kimliginin nasil degisip doniistiguniin alt: ¢izilerek ¢alisma sonlandirilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Siilik, Caferiler, toplumsal degisim, kamusal takva, dini gruplar, cemaatler.

Abstract: In the minds of neither the academic nor the general public there is not really a clear idea of who are
meant by Jafaris or the Jafari community in Turkey, and how this term functions as an identity signifier. It seems
that we can not talk about a homogenous community regarding the group that we define or imagine through a
religious-sectarian title. In this work, the first draft of which appeared in one of the workshops organized by ILEM
on The Change and Trasformation of Religious Groups and Communities in Turkey, initially the position of Jafaris
/Shiites in the religious, social, political, cultural and demographic map of Turkey is atempted to be placed and de-
fined. Plus, the study discusses the social recognition and acceptance issues of Jaferis as a group identity and their
forms of existence and representation in the public realm. Beside the emphasis upon the impact of national and
international dynamics of change over the collective identity, the significance of collective mourning rituals (Ashu-
ra commemorations) as a venue of discourse and practice for the imagined group identity, the study is completed
underlining how public piety and identity is rearticulated and reappropriated vis a vis the public gaze of sunni and
the secular majority in Turkey.

Keywords: Shia, Shiites in Turkey, social change, public piety, religious communities.
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Giris

Tirkiye’de bilhassa 1980’lerden sonra kamusal alanda daha goriintr hale gelme-
ye baglayan cesitli etnik, dinsel, mezhepsel kimlik ve aidiyetlerle birlikte, Caferiler
de bir toplu kimlik géstergesi altinda daha ¢ok anilir ve géruniir hale gelmigler-
dir. Daha 6nceki dénemlere nazaran toplumsal alanda artan gériinurlik, temsil ve
kargihginda farkindalik ve taninmaya ragmen, akademik alanda Turkiye'deki di-
ger dini/mezhepsel cemaatlerin/topluluklarin aksine (Aleviler, Nurcular, Yezidiler,
Naksiler vb.) Caferiler daha az ilgi géren ve kisith sayida calismaya konu olan bir
gruptur diyebiliriz. Ozellikle 1990’lardan sonra Aleviler tizerine yapilan akademik,
yar1 akademik, dokiimanter veya popiiler caligsmalar hatir sayilir bir diizeyde iken
aymn1 seyi Caferiler i¢in s6yleyememekteyiz. Elbette Tiirkiye'deki Alevi nifus ile Ca-
feri nifusun yogunlugu farklidir ancak yine de mevcut ¢alismalarin demografi ile
orantili oldugunu da séyleyemeyiz. Demografik olarak bagka kiiciik gruplarla ilgili
olarak da daha fazla veya etkili ¢calisma bulmak mumkinken Caferiler i¢cin aynisi

gecerli gérulmemektedir.

Oncelikle bir noktay: acikliga kavusturmakta fayda var. Tiirkiye'de “Caferi ce-
maati” veya “Caferi toplumu” dedigimiz zaman kim veya kimler kastedilmektedir?
Teorik olarak Islam tarihinde Hz. Peygamber’den sonra dini ve siyasi otoritenin Hz.
Ali ve ondan sonraki Ehl-i Beyt imamlarina ait olduguna ve bunun nass ile sabit
olduguna inananlara Arapg¢a'da “taraftar, yardima, firka ve béliuk” anlamlarina da
gelen “Si’a” ismi verilmigtir. Siilik Sehristani ve Ebul Hasen el-Esari gibi klasik d6-

nemin mezhepler tarihi literatiiriinde su sekilde yer almigtir.

Sehristani “Sia 6zellikle Hz. Ali'ye taraftar olanlardir. Onun imamet ve hila-
fetinin anlami agik veya kapali nass ve vasiyyetle sabit oldugunu kabul ederler.
Inanglarina gore imamet, Ali evlatlarindan baskasina intikal etmez, eger ederse bu
bagkalarinin zulmi veya kendilerinin takiyyeleri sebebiyledir” der ve Keysaniyye,
Zeydiyye, Imamiyye, Gulat (asirilar) ve Ismailiyye olmak tizere bes firka olduklarini
belirtir (2008, s. 135). Esari ise Galiye, Rafiza ve Zeydiyye olarak Sia'nin t¢ sinifa
ayrildigini soyler ve “Bunlara, Ali'yi (r.a) dost edindikleri ve onu Resulullahin diger
ashabindan tstiin saydiklar i¢in Sia denilmigtir” diye tarif eder (2005, s. 35).

Hicri ikinci veya t¢tnct yiizyildan itibaren giniumiuze kadar tegekkil ve degi-

sim evreleri farkli sekilde anlatilan ve giiniimiiz itibariyle de cesitli kollara ayrilmig

yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere ait oldugu diistincesi etrafin-

da birlesen cesitli gruplarin ortak adi” (Oz, 2010, s. 111) seklinde tanimlarken,
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Caferiyye’yi “Isnaageriyye Siast'nin fikth mezhebi” (Karaman, 1993, s. 4) olarak,
1snaa§eriyye terimini ise “On iki imam sistemini benimseyen sgii firkas1” (Figlal,
2001, s. 142) olarak tanimlamistir. Netice itibariyle Siiler, Caferiler, Imamiler veya
Onikiciler (isna ageriler) dendigi zaman ilki semsiye terim olarak telakki edilse de

digerleri ayni kisi veya gruplar: betimlemektedir.

Biz de bu ¢alismada imamet inancina sahip, kendisini itikaden Oniki Imam Si-
as’'na mensup kabul eden kisilerin ortak adi veya kendisini “Caferi” olarak géren ve
o sekilde kimliginin taninmasini isteyen insanlar tavsif etmek tizere Caferi ifade-

sini kullanmaktayiz.

Ali Albayrak Tiirkiye Caferilerinin kendilerini su sekilde tanimladigini séyle-
mektedir:

“Caferilik, Hz. Imam Cafer Sadik (a.s)'1n mezhebine mensup olmak demek olup, Hz Re-
sulullah (s.a.v)’den sonra Islam camiasinin énderliginin ilki Hz. Ali olan on iki imama
ait olduguna inanan Ehl-i Beyt mektebinin ortak ismidir. Bu mektebe ayni1 zamanda
Isnaageriyye, Imamiyye, Siilik ve Alevilik de denmektedir. Ancak bu mektep, Tiirkiye-
mizde daha ¢ok Alevilik ve $iilik isimleriyle taninirken Iran, Irak,Azerbaycan, Libnan,
Bahreyn, Suriye, Afganistan, Arabistan, Pakistan, Banglades ve Hindistan gibi aym
inana paylasan Ehl-i Beyt dostlarinin yogun oldugu tilkelerde Siilik ve Caferilik isimle-
riyle meshur olmustur.” (Albayrak, 2006, s. 53)

Her ne kadar Tiirkiye'de tamamen homojen bir Caferi cemaati tahayyil etmek
hem teorik hem pratik acidan miimkiin olmasa da, birtakim ortak inang ve kimlik
gostergeleri tizerinden boyle bir topluluk/cemaat veya kolektif kimlik varsaydigi-

miz1 akilda tutmakta fayda vardir.

Bu calismada, temel olarak ii¢ mesele tizerinden bir degerlendirme yapmaya
¢aligilacaktir. 1k olarak Tiirkiye'nin dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve demografik
haritasinda Caferileri nerede ve nasil konumlandirabiliriz sorusu etrafinda bir de-
gerlendirme ortaya koymaya ¢alisacagim. ikinci olarak Caferilerin, Tiirkiye toplu-
munda mikro ve makro diizlemde temel meseleleri ekseninde, taninma ve kabul
sorunlarina, devlet ve kurumlarla ilgili sorunlara ve kamusal alanda var olma ve
gorunme bicimlerine deginecegim. Son olarak da hem Tirkiye'deki yerel hem de
kiiresel konjonktiiriin gerek sosyal, gerek dini/séylemsel ve siyasal degisimi nasil
etkiledigi, temel degisim odaklarinin neler oldugu konusunda baz: tahmin ve de-
gerlendirmelere deginmeye calisacagim. Degisim ve déniigimu okuyabilecegimiz
soylem/eylem alanlarindan birisi olarak Muharrem/Agura merasimlerine de degi-

nerek degerlendirmemi sonlandiracagim.
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islam Diinyasi ve Tiirkiye Baglaminda Caferileri Konumlandirmak

Siilik Islam icerisindeki ikili mezhepsel ayrigmanin bir ayag: olarak varsayilmakta
olup kendi icerisinde de pek ¢ok farkli alt grubu/yaklagimi barindirmaktadur. Tiirki-
ye'de Caferi dedigimiz grubu itikadi olarak imamiye veya Isna Aseriyye/ Onikicilik
olarak bilinen Ortodoks Sii ¢izgiye mensup olan grup olarak tanimlamak mimkin-
dir. Her seyden 6nce Stunnilik ve $iilik ayrimu tarihsel bir genellemenin tezahuri-
diir. Pek cok felsefi, fikhi, kelami yaklasimi iki genel potada eriten bir yaklagimdar.
Her iki potanin icerisinde kimi zaman birbiriyle értigen kimi zaman uzaklagan pek
¢ok yaklagim ve heterojen soylem ve eylemler dizisi yer almaktadir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi, itikadi ve kelami olarak Imamiye, fikhi olarak Caferiyye, ana
akim S$iiligin genel tarif edici ismi olmugtur. Stnnilik ile Siilik arasindaki en temel
itikadi ayrim imamet ve masumiyet doktrini ve mehdeviyet inanc tizerinden yapi-
labilmektedir. Fikhi ayrimlar ve diger tartigmalar ise uzun ¢aligsmalarin konusudur.

Turkiye’de gerek Caferilik itikadi gerekse bu itikadin mensuplar: olan Caferiler,
halk nazarinda ¢ok detayh olarak bilinmemekte, kimi zaman Alevilerle bir sayil-
makta veya aralarindaki ayrim da ¢ok net ortaya koyulamamaktadir. flgingtir ki
benzer bir kafa karigiklig: veya tasnif/tarif sorunu akademik triinler icin de gecer-
lidir. Ozellikle Tiirkiyeli olmayan arastirmacilarin Tiirkiye'deki dini cemaatlere ve
gruplara yonelik sosyolojik veya antropolojik calismalarda, cogu zaman Aleviler ve
Caferiler ayni itikadi veya dinsel/mezhepsel azinlik grubu olarak ele alinmakta kimi
zaman konugtuklarn diller kimi zaman etnik kimlikleri iizerinden bir alt ayrigtirma-

ya gidilmektedir.

Ornegin Martin van Bruinessen Tiirkiye'de heteredoks olarak kabul ettigi dini
gruplar i¢in Alevi ifadesini bir semsiye terim olarak kullanmakta, bunlarin linguis-
tik olarak dort farkli gruba ayrilacaklarini iddia etmektedir. Bruinessen’e gore,

“Kars yoresinde Azerbaycan Tirkcesi konusan ve Alevilikleri modern fran’m Ortodoks
Oniki Imam Siiliginden ¢ok az farkli olan gruplar vardir. Giiney Tirkiye'nin (6zellikle
Hatay ve Adana) Arapc¢a konugan Alevi topluluklar1 Suriye'nin Nusayri toplumunun bir
uzantisidir ve diger Alevi gruplarla hicbir tarihsel bagi yoktur. Ilk grup gibi sayilari azdir
ve Tiirkiye'deki rolleri ihmal edilebilir diizeydedir. Onemli Alevi gruplar ise dini olarak
Safevilerle ilintili olan isyankar kabilelerin soylarindan gelen Kirtce (Kiirt¢e konusan-
lar da aralarinda Zazaca ve Standart Kiirtce konuganlar olarak ayrilabilir) ve Tiirkce
konusgan Alevi gruplardir.” (Bruinessen, 1996, s. 7-10)

Mojen Momen (Miijen Miimin) gibi iranl ve Siilik calisan akademisyenler ise
Tirkiye'deki Siiler baghginda ise girismekte ve ayn1 gruplar i¢in bagka isim altinda
bir tasnif yapmaktadir. Miijen Miimin ise Bruinessen’e benzer sekilde dért grup Sii
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tarif etmektedir: Arapca konugan Alawiler/Nusayriler, temelde Bektasi olan veya
Kizilbag ismini kullanan Turk¢e konusan Turkmenler, genelde Ehli Hak olan Kirt-
ler ve Sovyet Azerbaycan'indan go¢miis olan Azeri Tiirkler. {1k iki grubu heteredoks
Siiler olarak tigiincti grubu heteredoks agir1 grup olarak ve dérduncii grubu Orto-
varmaktadir ki bu grup da Momen’e gére Anadolu’da yerli sayilmayacak bir gruptur.
(Momen, 1985, s. 269-270)

Ote taraftan David Shankland gibi akademisyenlerin de altini ¢izdigi gibi Tiir-
kiye'de ne Aleviler kendini Sii olarak tanimlamakta ne de Siiler kendilerini Alevi
olarak kabul etmektedir. (Shankland, 1999, s. 139) Belki en makul yaklagim Alevi-
leri kelami noktada kokleri etkilendigi icin $iiligin gulat/agir1 yorumlarindan biri
olarak gormek olabilir. Ancak yine bu yaklagim da tartigmaya agiktir.

Bu tarif ve tanim sorunu hem bireysel hem de kolektif diizeyde cemaatin ta-
ninmasini ve meselelerin anlagilmasini, hem de her seyden 6nce demografik tah-
minlerin givenilirligini ciddi anlamda etkilemektedir. Tiirkiye'de nifus verilerinde
etnik veya dini kimlige dair herhangi bir sorgulama veya tanimlama yapilmamakta
bu gekilde veri toplanmamaktadir. Bu nedenle Turkiye'de Caferilere, Alevilere veya
diger etnik ve dinsel azinlik gruplarina dair niifus tahminlerinin hemen ¢cogu genel-
likle say1y1 oldugundan fazla veya az gostermek tizere ortaya konan tahmini rakam-
lardir. Caferilerle ilgili tahminler de 300 bin ile 3 milyon arasinda degismektedir.
Ancak hem ikamet bolgelerinin hem de Turkiye niifus istatistiklerinin detayli bir
calismasi ile yine tahmini, ancak daha giivenilir rakamlara ulasmak mimkiindr.
Bu da 2015 Tirkiye niifusunun 77 milyon 695 904 kisi oldugunu g6z éniinde bu-
lundurdugumuzda 750 bin ila bir milyon arasinda bir Caferi niifusun olabilecegi y6-
niindedir. (Baylak, 2011, s. 45) Rastlantisal érneklemle diizenli kamuoyu yoklama-
lar1 yapan aragtirma girketlerinin verilerinde de, tekrar eden arastirmalarda dini/
mezhepsel kimligini Caferi olarak beyan edenlerin oraninin istikrarhi bir gekilde
yiizde bir civarinda oldugu beyan edilmistir.! Son olarak Diyanet Isleri Baskanlhgi-
nin 2014 yilinda yayinladigi Dini Hayat Aragtirmasi raporunda da Tiirkiye'de Islam
dinine mensup olanlarin ytizde birinin ameli mezhebi Caferilik olarak ortaya kon-
mustur (DIB, 2014, s. 8). Bu sonuglar da bizim tahminlerimizi dogrulamaktadir.

Tirkiye'de Caferi olarak taninan kesimin, kabaca Oniki Imam Siiligini benim-
seyen Imam Cafer-i Sadik’in fikih ekoliine mensup kisi olarak tanimlanabilecegini
belirttik. Ne var ki, bu insanlar Tiirkiye'de Siinni olarak tanimlanan milyonlar gibi,
bu kimligi bu inan¢ta oldugunu varsayan ailelere dogmus olmaktan dolay: tevariis

1 Bu bilgi KONDA arastirma sirketi Sn. Bekir Agirdir ile yapilan enformel bir gériismeye dayanmaktadir.
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etmekte, dini oldugu varsayilan bu kimligin fiiliyatta kiltirel bir altyap: diginda bir
kargilig1 olamayabilmektedir. Yani, kendisini Caferi olarak tanimlamakla birlikte
Caferi inancinin prensiplerini benimseme veya ameli/ibadi gereklerini yerine getir-
me konusunda farkli durumlar gézlenebilmektedir.

Turkiye'de Caferi cemaatin niifusu ¢ok biyiik olmamakla birlikte homojen bir
grup oldugunu séylemek de mimkin degildir. Topluluk icerisinde cinsiyet, ideoloji
smif ve etnisiteye dayali bir ayrim yapmak ya da bu tip sinirlar ¢izmek de olanakl
gorunmemektedir. Ancak Caferilere dair ¢caligmalar yapan bazi isimler, gézlemlerine
dayanarak bir takim tasnifler ve kategorizasyonlar yapmaktadir. Kapsaml ¢aligma-
sinda flyas Uztm Miiteseyyileri bir alt grup olarak gormekte ve Azeri Caferiler dedigi
gruba odaklanmaktadir. Bu grubu da yasadiklar: bolge, mezhepsel yogunluk ve takip
edilen miictehide gore ii¢ kategoride tasnif etmektedir. (Uztim, 1993, s. 20-25). Diger
taraftan daha giincel sayilabilecek bir calismada Ali Albayrak Caferileri Caferi anne
babadan doganlar, Alevi iken Caferi fikhini benimseyenler ve Stinni iken Caferiligi
benimseyenler olmak tizere ii¢ gruba ayirmaktadir. (Albayrak, 2006, s. 81). Ashinda
son iki grubu sonradan $iiligi tercih edenler seklinde isimlendirmek de mamkiindiir.

Bu tartigmalar 1s1ginda Caferileri temelde iki kategoride tasnif etmek mamkin
olabilir. Bu tercihe gore ilki, Caferi niifusun ¢ok 6nemli bir kismini ve kaynagin: teg-
kil eden Agr1 Igdir ve Kars gibi ana cografi/tarihi bolgelerin yani sira Ankara, Istan-
bul izmir, Bursa, Manisa, Kocaeli, Yalova gibi sehirlere de go¢ ve sosyo-ekonomik
nedenlerle yerlesmis olan Azeri kokenli “kiiltiirel” veya “etnik nispetle” Sii kabul
edecegimiz gruptur.? Tkincisi ise, ézellikle 1980’lerden itibaren iran devrimine ve
radikal islamc1 akimlara éykiinerek franci bir islamcilik yorumunu akidevi bir ter-
cihe doniigtiiren Alevi veya Stinni kokenle birlikte itikaden ve fikhen Siiligi benim-
seyen “ideolojik olarak” $ii olan veya giilegsen gruptur. Tiirkiye'de Caferiler denildi-
gi zaman ilk akla gelen ve genellikle medyada veya kamusal alanda gériiniir olan
birinci gruptur. Hi¢ stiphesiz bu gruplarin da kendi aralarinda farkli kriterlerle alt
gruplara ayrilmalar1 miimkiindiir. Ozellikle birinci grubu daha geleneksel, ikinci
grubu devrimci olarak kodladigimizda Igdir gibi tarihsel bolgelerde yagayanlarin ge-
lenekgi yapisiyla metropollerde yasayanlarin gelenekgiligi farkh sekillerde tecesstim
edecektir. Yine 6zellikle birinci grubun i¢inde dini kimligi 6nemseyen ve hayatini bu
cercevede tanzim edenler kadar, dini kimligin sadece etnik ve kiiltiirel bir kimlikle
ozdeslestigi, pratikte sekiler bir hayat tarz: stirduren ancak kiltiirel bazi pratikler
ve isimlendirmelerde kimlik kodu olarak Caferiligi kullanan insanlar da mevcuttur.

2 Tirkiye sinirlarinda ézellikle Kars Igdir yoresinde Azeri olup Sii olmayanlar da bulunmaktadir ve bun-
lara genellikle Terekeme denmektedir (bkz. Uztim, 1993).
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Bu nedenle homojen, sinirlar1 belli bir cemaat tanimi yapmak olgunun yapis: geregi
de ¢ok mumkin gérinmemektedir. Bu nedenle yapilan ve bizim de bu ¢alismada

yapacagimiz tium analizler bu genelleyici cerceve icerisinde gerceklesmektedir.

Turkiye'deki Caferilere baktigimizda yaklasik ytzde 99'luk bir kesimini Azeri
kokenli Siiler tegkil etmektedir. Bu grubu tarihsel bolgelerde yasayanlar ve go¢ son-
ras1 bolgelerde yasayanlar diye tasnif etmek mumkin olabilir. Tarihsel bolgelerle
Sii niifusun ¢cogunluk oldugu Igdir, Kars, Ardahan illerini ve Igdir'in Tuzluca ve Ara-
lik, Kars’in Arpagay ve Akyaka ve Agri'min Taglicay ilcelerini kastedilmektedir. Kars
ve Igdir'da yerlesik olan niifusun ¢ogu 1918-1925 yillar arasinda Ermenistan'dan
go¢ edenlerin niifus miibadelesi ile bu bolgelere yerlestigi bilinmektedir. (Kramer,
1987, s. 98) Ancak bu bélgede 6zellikle Igdir, Tuzluca ve Tagh¢ay’da Osmanh do-
neminden beri yerlesik olanlar da vardir. Kafkaslardan go¢ etmis kiiciik bir Azeri
niifusun da olabilecegi tahmin edilmektedir. Kii¢iik caph go¢lerin yani sira 6zellik-
le 1877-78 Osmanli-Rus savagi, 1917 Bolgevik Devrimi ve 1920°'de Azerbaycan'in
Rusya tarafindan iggali sonrasinda Kuzey Azerbaycan'dan bu bélgeye daha biyik
g6¢ dalgalar gerceklesmigtir. Bu dénemlerde go¢ edenler daha ¢ok Kars ve Arpa-
¢ay’a kismen de Igdir ve Tuzluca'ya yerlestirilmislerdir (Uziim, 1993, s. 24).

Tirkiye'de 6zellikle 1950’lerden itibaren giderek artan kirdan kente gé¢ hare-
ketleriyle paralel olarak, Igdir, Kars ve Agr1 yoresindeki bu niifus Istanbul, Ankara,
izmir, Manisa, Kocaeli, Yalova gibi cesitli biiyiik sehirlere dogru harekete ve belli
bélgelerde yogunlasmaya devam etmistir. Bu anlamda Istanbul'da Caferi niifusun
yogun olarak gorilldigi bolgeler Halkali, Giingéren, Bagalar, Kayigsdag: gibi semt-
lerdir. Bunlar icerisinde Halkali (Zeynebiye) 1970lerin sonlarina dogru yapilan ilk
Caminin bulundugu yer olmas: agisindan ve niifus yogunlugu sebebiyle merkezi
konumunu devam ettirmektedir.

Caferi ‘Alanin™ Merkezi Olarak Camii ve Tiirkiye'de Caferilerin Meseleleri

Turkiye'de Caferi toplumunun etrafinda sekillendigi en 6nemli alan camilerdir di-
yebiliriz. Bilinen en genis Caferi grubun Zeynebiye adiyla bilinen Halkali Aytag:
mahallesindeki cami etrafinda gekillenmis olmas: da bunu géstermektedir. Web si-
telerinden yapilan agiklamaya gore Halkali bolgesinde genis bir cami ve kiiltiir mer-
kezi ingaatinin da yapimi devam etmektedir. Giincel sosyal ve kiiltiirel ihtiya¢lar bu
tip caligmalari etkilemektedir.

3 Burada “alan” veya “saha” kavramini Pierre Bourdieunun The Field of Cultural Production (1993) ¢als-
masinda kullandifi anlamda kullaniyorum. Yine alakali bir okuma i¢in bkz. Yel (2007).
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Caferi camileri Tirkiye'deki diger camilerden farkli olarak, hem dini hem kul-
turel toplanma merkezleri olarak iglev gérmektedirler. Diger kutlamalar, bayram-
lar, 6nemli dini ve milli giinler camilerde idrak edilmekte ve dini egitim faaliyetleri
de genellikle camilerde yuritulmektedir. Cuma namaz haftalik toplanma vesilesi
olarak énemli gériilmekte ve camilere yakin olanlar kadinh erkekli Cuma namazina
katilmaktadirlar. Cuma namazi esnasinda Caferi camilerde iki hutbe irad edilmek-
tedir. Bunlardan biri dini meselelerle (fikih, itikad vs.) ilgili, digeri ise sosyal ve siyasi
giindemle ilgili hem kitleyi bilgilendirici hem de bir kamuoyu kanaati olusturucu
islev gormektedir. Hutbe toplumsal ve siyasi alana, ortak bir séylem veya eylem inga
edilme araci olarak katki saglamaktadir. Camilerin bu minvalde hem bir istisare hem
de siyasi veya sosyal mobilizasyon merkezi olarak iglev gordugini iddia edebiliriz.

Turkiye'de Caferi gruplarin kendi kaynaklariyla inga ettirdikleri ve aktif olarak
kullandiklar1 300’in tizerinde cami ve mescid oldugu tahmin edilmektedir. Bu tip
camilerin ve kiiltiir merkezlerinin tamamen cemaatin 6z kaynaklariyla yapilmasi
da aslinda tyeler arasindaki baghlik ve adanmighgin bir gostergesi olarak okuna-
bilir. Tium camilerin imamlarinin maaglarini cami cemaati kargilamaktadir. Cok az1
disinda hicbir Caferi imam/molla Diyanet Igleri Baskanligi'na bagh kadrolu din go-
revlisi stattisiinde degildir. Diyanet kadrosunda olan ¢ok az sayidaki ahunda ise pek
olumlu yaklagilmamaktadir.

Camilerin, Caferiler i¢in ¢énemli bir érgiitlenme, mobilizasyon, sosyal ve kiil-
turel paylasim, dini ve siyasi bilinglenme merkezleri oldugu kadar genelde kimlik
politikalarinin ézelde de cemaatin Turkiye Cumhuriyeti devleti ile iligkilenmesinin
odaginda yer aldigini séylemek miimkindiir. Diyanet’e bagh camiler pek hog kar-
silanmamakta ve bagimsizligini yitirmis telakki edilmektedirler. flging bir sekilde
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin laiklik politikalar: kapsaminda dini devletin kontrol ve
denetimi altina almasinin en bagat kurumsal ifadesi olan Diyanet Isleri Baskanlig
ve tesis ettigi sistem, paradoksal bir gekilde Stinni islam’1 denetlerken Siinni olma-
yan kurumlarin bu mekanizmayi isteyerek veya istemeyerek by-pass etmesi olgu-
sunu ortaya ¢ikarmakta, bu durum da Tuirkiye’ye has farkh bir resim sunmaktadr.

Konumuz olan Caferiler 6rneginde mollalarin maaslarini devletten almasi, din
adamlarinin bagimsizliklarini kaybetmesi olarak telakki edilmekte ve Caferi fikhi-
na gore de imamin adil olmasi sartini zayiflattigi icin caiz gorilmemektedir. Bu ne-
denle Caferiler Tiirkiye Cumhuriyeti'nin vergi édeyen vatandaslari olarak Diyanet
isleri biitcesinden kendileri i¢in de pay ayrilmasini ve Caferi cemaatinin de Diyanet

4 Tirkiye'deki Siinni muslumanlarda yerlesik olan aligkanhigin tersine, Caferiler kadinlarin Cuma’ya ka-
tilimini da farz olarak gérmekte ve dolayisiyla Cuma namazinin farziyetine hiirmet eden her Caferi
Cuma namazlarina devam etmektedir.
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sisteminde temsil edilmesini istemektedirler. 2011 yilindaki Alevi Caligtayina Ca-
ferilerin lideri olarak Selahattin Ozgiindiiz de davet edilmisti. Ancak gecen siire
zarfinda bu konuda tam bir uzlagma saglandig: séylenemez. Devlet otoritesi ise
camilerin Diyanet’e devri hususunda israrlarini devam ettirmektedir.

Yine kimlik temelli haklar hususunda Caferi gruplar veya grup énciileri tarafin-
dan dile getirilen talepler veya gindeme getirilen meseleler arasinda, Devlet kana-
linda daha fazla temsil, ders kitab: miifredatlarinin degisimi, bu kitaplarda Caferi-
lige yer verilmesi ve Caferilerle ilgili bilgilerin Caferiler tarafindan hazirlanmas: ve
MEB denetiminden gecerek mifredata girmesi vb. hususlar: siralayabiliriz. Ancak
bu konuda toplulugun nasil bir biinye olarak kabul edilecegi veya kimlerin veya
hangi kurumlarin muhatap olarak ele alinacag: ciddi bir tartigma konusu olmaya
devam etmektedir. Ayrica birtakim taleplerin yapx itibariyle anayasal diizeyde hu-
kuki diizenlemeler gerektirdigi de agiktur.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, sayica genel Caferi toplulugu icerisinde azinlk
olsa da, ideolojik veya mezhep i¢i dini yorum veya anlayig bakimindan ayrigan en
belirgin grup Kevser grubu olarak belinen gruptur. Grup adin1 1992 yilinda Istan-
bul'da kurulan Kevser yayinevi etrafinda toplanan kiigitk cemaatsi yapidan almak-
tadir. Grubun temel faaliyeti olarak yayievi etrafinda odaklanan bu grup imam
Humeyni ve Libnan Hizbullah ¢izgisindeki bir dini ve siyasi yorumu benimsiyor
diyebiliriz. Bu anlamda Zeynebiyeyi hem milliyet¢i (hem yeterince timmetci ola-
mama hem de Iran’in kiresel politik séylemlerine kiyasla daha Tirk milliyetcisi
reflekslerine sahip olma) hem de gelenekgi ($ii anlayis icerisinde gelenekgilik) gor-
tullah Mutahhari, Tabatabai vb. gibi diger énemli ¢cagdag isimlerin fikri, dini, edebi,
siyasi icerikli kitaplarini basmaktadir. Mitegeyyi veya Mistebsir denilen ve Alevi
veya Siinni iken $ii itikadini benimseyen kimselerin de daha ¢ok bu grubun igeri-
sinde yer aldigini soyleyebiliriz. Kevser yayinevi, kitaplara ek olarak genelde iran
yapimu dini ve ahlaki icerikli gérsel materyallerin, $ii kiiltir icerisinde yaygin olarak
kullanilan afig poster benzeri trtinlerin de basilip yayinlanmasini gerceklestirmek-
tedir. Bu grubun Kible isimli bir streli yayini da bulunmaktadir. Zeynebiye olarak
bilinen grubun ise Caferiyol isimli bir dergisi vardir. Her iki grubun da internet or-
taminda web siteleri, kanallari, sosyal medya grup ve mecralari ve haber siteleri de
bulunmaktadir. 2011 yilinda kurulan ve hem internet hem dijital yayinciliga ulu-
sal diizeyde devam eden ve Zeynebiye grubuna yakin oldugu tahmin edilen On4°

5 TV kanalina isim olan On4, On iki Imam’a Hz. Peygamber ve Hz. Fatma'nin da dahil oldugu “on dért
masum” doktrinine amigtirma yapmaktadir.
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TV isimli bir de TV kanali bulunmaktadir. iran ile hem politik hem dini séylemleri
daha yakin olan kesimlerin yayin faaliyetlerine odaklandiklar1 séylenebilir. Kudis
TV® ve Rast Haber gibi platformlar1 da bu yayin organlari arasinda sayabiliriz.

Zikrettigimiz iki grup arasindaki ayrigsma geleneksel olarak Azeri Caferilerin
Irak/Necef ekoline yakin olmasi ve Ayetullah Sistani’yi taklit mercei olarak benim-
semeleri, ikinci grubun ise iran’daki miictehidlerle veya imam Humeyni ve hatt-1
Imam olarak tarif ettikleri ¢izgiyi benimsemeleri ile siyasi/dini bir ayrismaya da-
yanmaktadir.” Aslinda topluluk ici farkliliklar hem Caferiligin hem de mensuplari-
nin taninmasi ve temsili, hem devlet yapilariyla hem de toplumla iligkilenme ag1-
sindan farkli bakis acis1 ve yaklagimlari da beraberinde getirmektedir. Onun i¢in bu
calismada degindigimiz meseleler veya yaklasimlar cogunlugun kanaatini belirtti-
gini diistindiigiimiiz yaklagimlardir. Ornegin, Zeynebiye grubuna yakin kesimler
devletten dini iglerin yurutalmesiyle ilgili kismi bir fon ayrilmasini kabul edebile-
cekken, Kevser grubunun buna tamamen kars1 ¢ikabilecegi, Diyanet Isleri Bagkan-
Liginin kaldirilmas: yoniinde bir séylem benimseyebilecegi tahmin edilebilir.

Sadece devletle degil daha genis cercevede Tiirkiye toplumuyla iligkilenmede de
temel meselenin taninma ve kabul ekseninde gelistigini séyleyebiliriz. Resmi ku-
rumlardan veya otoritelerden talepler arasinda Caferilerin 6nem verdigi dini gin-
lerin taninmasi, Asura giniiniin resmi tatil ilan edilmesi gibi beklentiler dile getiri-
lirken, Stinni Turkiye toplumunun énemli bir kesimi tarafindan “sapik inang” “sap-
kin mezhep” “hak mezhep degil” vb. yaklagimlar, 6tekilegtirici séylem ve eylemler
olarak temel toplumsal taninma ve kabul sorunlar1 arasinda dile getirilmektedir.
Stinnilerin Caferi pratikleriyle ve fikhi veya itikadi farkliliklariyla tanigik olmama-
st ve bu farkliliklara gosterilen tepkiler daha énceki ¢aligmalarimizin bir parcas:
olarak gerceklestirdigim saha ¢aligmasi esnasinda da sik sik dile getirilen husus-
lar arasindayd: (bkz. Baylak, 2011). Yine bu minvalde Kerbela olayina ve Agura ve
Muharrem’e yitkklenen anlamlardaki ayrilik dile getirilmekte, ancak son yillarda bu
konuda yakinlagma, farkindalik ve ulusal medyada temsilin artmasinin memnuni-

yetle kargilandigi ifade edilmektedir.

6 15 Temmuz 2016 sonrasinda ilan edilen olaganiistii hal kapsaminda 668 sayili Kanun Hitkminde
Kararnamenin 2. Maddesi 4. Fikras1 kapsaminda 28.10.2016 tarihinde “Kudiis Medya A.$” tinvan ve
“Kudiis TV” logolu medya hizmet saglayic1 kurulusun “milli giivenlige tehdit olusturdugu tespit edilen
yapi, olusum ve gruplara ya da terdr érgiitlerine aidiyeti veya iltisaki yada bunlarla iritibati nedeniyle”
kapatilmasina karar verilmigtir.

7 Caferilerde hayatta olmayan miictehid amelde (fikhen) taklid edilemeyecegi i¢in miictehid veya “taklid
mercii” makamina ulagan fakihler takip edilmektedir. Sadece Sistani degil iran’da da 6zellikle Tiirk¢e
konusan Azeri kékenli muctehidler Tiirkiye’deki Caferilerin taklid ettikleri isimler arasinda yer almak-
tadir. Ayetullah Muftisia, Ayetullah Erdebili gibi isimler Tiirkiye’de taklit edilen miictehidler arasinda
sayilabilir. Kevser grubundakiler genellikle su anki rehber Ali Hamaney’i miictehid kabul etmektedir-
ler. Zeynebiye’ye yakin olup Hamaney’i taklid mercii kabul edenler de mevcuttur.
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Caferi Toplulukta Degisim Dinamikleri

Turkiye toplumunun gecirdigi genel teknolojik ve sosyolojik degisim stireclerinden
Caferiler de azade degildir. Bu anlamda Turkiyeli olmak, kiiresellegsen bir dinyada
yasamak ve Caferi olmak, belli sosyal siniflara mensup olmak gibi kriterlerden han-
gisinin bu degisimler tzerinde etkili oldugunu kestirmek ve birtakim ¢ikarimlar
yapmak pek kolay olamamaktadir.

Turkiye’de Caferilerin kamusal alanda en ¢ok géruniir hale geldikleri alan Mu-
harrem ayindaki ve 6zellikle Agura giiniindeki Kerbela’y1 anma ve matem merasim-
leridir. Bu merasimler 1990’lardan sonra geleneksel pratiklerden ¢ikarak kentsel
alanda icra edilmeye baglanmig, hem kamuoyunun hem de medyanin dikkatini ¢ek-
mistir. Teatral unsurlari icinde barindiran ve kolektif olarak belirgin bir ciddiyet ve
estetikle icra edilen bu yas ritiielleri Caferi kimliginin de tanindig: ve en ¢ok “gériil-
digi” mecralar olmustur. “Latem” veya “azadari” olarak bilinen ve Hz. Huiseyin'in
ve Kerbela sehitlerinin yasinin acisinin gostergesi olarak sergilenen zincir vurma,
kan akitma gibi pratikler Tiirkiye kamusal alaninda tabiri caizse goruciiye ¢ikmus,
alanin diyalojik yapisi bu eylemlerin hem formunu degistirmis, hem de etrafinda-
ki anlam ve yorumlarin yeniden diizenlenmesine (re-articulation) sebep olmugstur
(bkz. Baylak, 2011).

Kente go¢ sonrasinda sekillenen yapilarin topluluk suurunu yakin zamana ka-
dar giclendirdigini gozlemlemek miimkandir. Yine azinlik psikolojisi ve mahalle
dayanigmasi, hemgehrilik dayanigmas: ve diger sosyo-kiiltiirel mekanizmalar, 6zel-
likle Muharrem vb. birlestirici etkinlikler ve merasimler, hem topluluk hem kimlik
suurunun olusmasinda ve devaminda 6nemli rol oynamaktadir. Genelde Muhar-
rem, zelde Asura giiniinde tertip edilen matem merasimleri, hem yeni nesillerin
bu pratiklere katilmasina hem de toplumsal hafizanin dizenli olarak aktarilmasina
da olanak saglamaktadir. Ancak Turkiye toplumunun genel ekonomik degisimi (ar-
tan refah, sinifsal mobilizasyon, kentsel mekanin degisimi ve déniigiimi) ve buna
bagli gostergelerin mevcut topluluk yapisini nasil etkileyecegini kestirmek su an
i¢in zordur ve kapsaml analitik ve kargilagtirmali caligmalar: gerekli kilmaktadur.

Yine diinya vatandasglari olarak i¢cinden gectigimiz teknolojik degisim siiregleri,
siyasi temsil alanlarindan, kimlik ingasina, toplumsal entegrasyondan yerel ve ki-
resel iligkilenmelere pek ¢ok seyi doniistirmekte veya icerir hale gelmektedir (con-
tainment). Caferiler agisindan da Internet, TV ve diger medya ve sosyal medya ka-
nallarinin kullanimi eskiden daha zor erigilen malzeme ve igerige daha kolay ulagim
ve daha kolay érgiitlenme saglamaktadir. Sohbetler, vaazlar, yazilar, konugmalar
vs. ¢ok hizl bir sekilde paylasilabilmekte ve yayilabilmektedir. Bu ayn1 zamanda
sadece Tiirkiye icerisinde degil Liibnan, Iran veya Azerbaycan gibi tilkelerdeki daha
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genis Sii toplulukla baglantinin da daha hizli kurulmasini ve bilginin geciskenligini
mumkiin ve hizli hale getirmektedir. Bu imkanlar ve araglar ibadet suuruyla yapi-
lan pratiklerde veya dinsel kamusal alanin dénigiimiinde yeni anlamlandirmalarn
mumkin hale getirmektedir.

Ornegin Iran'da yeni ¢cikan bir mersiye, popiiler olan bir mersiyehan veya med-
dahin klipleri veya ses kayitlari kolayca yayilabilmekte, yerellestirilebilmektedir.
Ortak dilli cografyalar i¢cin bu geciskenlik daha fazladir, fakat iran ciddi bir Aze-
ri niifusu da biinyesinde barindirdif: i¢in, Tiirkiye Caferilerinin de etkilegim ice-
risinde oldugu ana merkez konumundadir. Dini egitim ve Tirkiye'deki cemaatin
dini 6nderleri olan ahundlarin/mollalarin veya Cami imamlarinin yetigebilecegi
kurumlarin yoklugu tarihsel olarak Irak ve Iran’1 egitim merkezi haline getirmis-
tir. Tarihsel olarak genelde Necef/Irak ekoliine bagl iken ve ¢ogu Turkiyeli Caferi
Necef medreselerinde egitim gérmiisken, 6zellikle Kérfez Savas: sonrasinda Irak’in
giivenlik sorunlarinin ciddi boyutlara ulagsmasi rotanin iran’a cevrilmesine sebep
olmustur. Bugiin de iran'da hem Kum sehrindeki “hovzeh” denilen medreselerde
hem de 6rgiin egitimde 6grenim géren Caferiler mevcuttur. Burada yetigen 6gren-
ciler de Iran ile fikri, siyasi aligverislerde dogal olarak aracilik ve tastyicilik yapmak-
tadirlar. Ancak dini bilginin popilerlesmesi, $iilik gibi geleneksel ulema yapilanma-
sinin ve ilgili otorite mekanizmalarinin Sunnilere gére ¢ok daha guglii oldugu bir
topluluk i¢cin 6nemli bir meydan okuma alani olarak gériilebilir. Bu degisim dalgas:
otorite figiirlerinin veya mekanizmalarin da kendilerini déntstiirmelerini ve yeni
kosullara uyum saglamalarini gerekli kiliyor diyebiliriz.

Yine Tirkiye'nin i¢ dinamiklerindeki sosyo-politik ve ekonomik degisimlerle
paralel olarak sivil toplum alaninin degisimine deginebiliriz. Tirkiye'de 6zellikle
son 20-30 yilda artan sivil toplum faaliyetlerinin icerisine Caferileri de dogal ola-
rak dahil etmek mumkindir. Hemen her dini cemaat veya grup gibi Caferiler de
seslerinin duyurulmasi ve sivil toplumda gérintrlik ve eylemliliklerini arttirmak
i¢in cesitli dernekler kurmaktalar ve giin gectik¢e bunlarin sayilar: ve etkinlikleri
de artis gostermektedir. ®

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi her hususta homojen ve toplu bir grup/cema-
at refleksinden bahsedemeyecegimiz gibi siyasi veya sosyal mevzulardaki séylem
ve tutumlar da olaylara, ulusal ve uluslararas: konjonktiire ve kimligin diger boyut-
lariyla iligkilenmeye gére degisiyor diyebiliriz. Séyle ki, Caferilerin biiytik cogun-
lugunun Azeri kokenli olmas: hasebiyle Tiirk hatta Azeri milliyetcisi bir damarin

8 Bu sivil toplum kuruluslar arasinda Caferi-Der, Ehli Beyt Alimleri Dernegi, Diinya Caferi Alimler Birli-
gi, Ehlibeyt Dernegi ve yine yardimlagsma ve dayanigma alaninda faaliyet gésteren Zehra Ana Dernegi
gibi dernekler bu sivil toplum 6rgiitleri arasinda sayilabilir.
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giclilugt gozlemlenebilmektedir. Hem dinsel/mezhepsel hem de etnik kimlige
kars1 ciddi bir meydan okuma veya tepki olmadig1 miiddetce bir siyasi aktorin/par-
tinin desteklenmesi beklenebilir. Nitekim 2011 6ncesi yerel ve genel se¢imlerde AK
Partinin belli 6l¢ctide desteklendigini séylemek miimkiin. Ancak partilerin 6zellikle
[gdur ve civarinda yerel yénetimde Caferi aday koymas, belli ilke ve yaklagimlardan
daha belirleyici olabilmektedir. Ancak milliyetci refleksleri gii¢lii olan kitlede Milli-

yetci Hareket Partisi'ne yakin bir egilim gortilmektedir.’

Siyasi tutumlar hem ulusal hem de uluslararasi konjonktirle sekillenmekte ve de-
gisebilmektedir. Ornegin Suriye'deki i¢ savas dncesinde Ak Partili adaylara yerel veya
genel secimlerde oy vermek veya belli politikalarini destek daha uist diizeydeyken, Su-
riye sonrasi bu destegin digtigiini tahmin etmek hi¢ zor degildir. Hatta bunu zaman
icerisindeki yayin ve iceriklere bakarak kiyaslama yapmak miimkiindiir.?® Enformel
kanallardan ve Caferilerle yakin bolgelerde yasayan kisilerden, Suriye’de Hizbullah ve
Esed saflarinda i¢ savaga katilan Caferilerin olduguna dair duyumlar alinabilmektedir

ancak bunlarin sayilarina dair bir malumat almak miamkan degildir.™

Ancak yine bu tip iligkilerde de tek boyuttan bakmak miimkiin gérinmemek-
tedir. Ornegin Iran ve Siilerin genelini ilgilendiren bir mevzuda iran’dan yana bir
taraf tutma davranis: sergilenirken, Tiirk veya Azeri kimligine kars1 bir fran politi-
kas1 veya séyleminin ortaya ¢ikmasi durumunda bu tutum degisebilmektedir. Er-
meni meselesi bunun bariz 6rnegi olarak gosterilebilir. Varsayimsal olarak iran’in
Ermenistan- Azerbaycan anlagmazliklarinda Ermenistan’dan yana siyasi tavir veya

soylem gelistirmesi ciddi bir hayal kiriklig1 veya antipati olusturabilir.

Bu mesele 2009 Asura merasimlerinde Selahattin Ozgtindiiz tarafindan giinde-
me taginmis, o yil Tiirkiyeli aydinlarin Ermenilerden Oziir Diliyoruz kampanyasina
milliyetci hatta ke tonu oldukea baskin bir sekilde konugmasinda yer vermis ve
tepkilerini dile getirmisti. Dolayisiyla cemaatin siyasi tepkilerinde Azeri kimliginin
veya genel milliyetci tonun dini séylemleri by-pass ettigi veya her ikisinin mecze-

dildigi 6rneklere rastlamak ¢ok daha mumkiin gérinmektedir.

9 2011 genel segimlerinde Ali Ozgiindiiz milletvekili olarak CHP siralarindan Sinan Ogan da MHP sirala-
rindan TBMM'ye girmistir.

10  Bumakalenin yazildig: tarihlerde Caferi haber siteleri veya medya platformlar1 pek ¢ok konuda AK Par-
ti hitkiimetine muhalif yayinlar yapmakta ozellikle Suriye meselesinde Suriye rejimini ve fran'm bélge
politikalarini destekleyen yayinlar ve haberler yaptiklari gézlemlenmektedir.

11  Halkah ve Bagcilar civarinda oturup Caferi camileriyle yakin temasta olanlarin bireysel sahitlikleri ve
enformel aktarimlar1 bu camilerden arada sirada Suriye’de “sehit” olanlarin cenazelerinin kalktig: yo-
ntndedir.
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Sonug

Yukarida zikrettigimiz gibi topluluklar veya cemaatler acisindan degisim veya do-
nustumiin faktérlerini belirlemek kadar, bu degisim veya déntsimiin gézlemlene-
bildigi veya analiz edilebildigi alanlar1 tespit etmek de kolay degildir. Ancak, Tiir-
kiye’de Caferi cemaatinin kolektif kimliginin Muharrem merasimleri ile goranir
hale gelen ve hatta kimligin hem kuruldugu/kurgulandig: hem de bedensellestigi
ve sunuldugu bir alan olarak telakki etmek mumkiindiir. Bu anlamda ézellikle son
20 yallik strecte bu dini pratiklerin hem kamusal alanda gérunir hale gelisini hem

de gecirdigi degisimi gozlemlemek mumkindur.

Hz. Hiseyin'in Kerbala'da gehit edilmesi $ii kimligin taniminda ve ingasinda
onemli bir yer iggal etmektedir ve bu olay Muharrem kiilti diyebilecegimiz bin yil-
lik bir séylemler ve eylemler butuniint etkileyen 6énemli bir déntim veya referans
noktas1 olmustur. Kerbela paradigmas: bu minvalde atifta bulunulan kavram ola-
rak tezahtir etmektedir. Turkiye'de 6zellikle Cumhuriyetin ilk yillarinda tekke ve
zaviyelerin kapanmasi ile Muharrem merasimleri de yer altina ¢ekilen kamusal dini
etkinliklerden olmugtur. Bu merasimlerin/anmalarin 6zellikle kentlerde ve hem
laik hem Sinni ¢ogunlugun baskin oldugu kamusal alana ¢ikmas: 1990’larda geli-

nen kismi toplumsal ézgiirlitk alaninda gerceklegmisgtir.

Kentsel bir alanda ve Sii olmayan hatta cogu zaman dindar da olmayan/sekiler
bir seyirciye veya goze hitap etmek, ister istemez dini olanin yeniden yorumlan-
masin veya farkli yani otantiklestirilmis bir séylemle yeniden sunulmasini ortaya

cikarabilmigtir.

Kimligin kamusal bir nazar (public gaze) tahayyul ederek sunuldugu ve bir
imgeye dénugtugi gibi goriniir olanin veya gostermek tzere icra edilenin tama-
men gorillememesi ve yorumu gerekli kilmas: da mimkundur. Tirkiye’de Caferi-
ler veya Caferi cemaati iizerinden disindigumiizde ise Muharrem anmasi veya
Asura merasimi dini kimlikle uyumlu bir ibadet veya ritiiel icras: olarak kamusal
nazar tarafindan taninmakta ve tasnif edilmektedir. Bununla birlikte, Muharrem
merasimleri hem kimligin bir kollektivite olarak kamusal alanda gérunmesini hem
de kuresel bir kentsel baglamda kamusal takva (public piety) denilen gekilde inan-
ca dair belirli bir anlayis veya séylemin bedensellegsmesini ve ifadesini de mumkiin
kilmaktadur.

Bu anlamda ibadet veya dini riitiiel aslinda cemaat hissiyatinin veya siyasi sos-
yal durusunun yeniden yorumlandifi veya tretildigi bir kamusal etkinlige ve alana

da déontisiiyor diyebiliriz. Ornegin Zincirlerle viicudun déviildigi ve kan akitma
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pratigiyle kamusala ¢ikan Agura veya Muharrem merasimleri daha sterilize edile-
rek “nahog” algidan uzaklagtirilmig ve Kizilay’a kan verme pratigine déntgtiriile-

rek Tirkiye sahnesinde kendisine yer bulmustur.

Muharrem merasimleri giin gectikce daha organize, olabildigince profesyonel
ve steril bir goriinimde, sembolizmin daha ¢ok vurgulandig: bir mecrada ilerle-
mektedir. Bu anlamda Tiirkiye 6rnegi tiim diger Sii topluluklardan bagka bir yerde
durmaktadir. Taziye denilen tiyatro performansinin yapusi, cinsiyet rollerinin farkl
bir yorumla sunulmas: (kadinlarin rol almasi, dublaj kullanilmasi, profesyonel tek-
nik destek vs.) geleneksel olanin otantiklestirilmesi anlaminda da aragtirmacilara
onemli bir malzeme sunmaktadir. Bu da bize tanima ve kabul mekanizmalarinin
diyalojik bir stire¢ oldugunu kamusal alanda kargilikli algilarin séylemin ve eylemin

ingasina ve yeniden yorumlanmasina katki sagladigini géstermektedir.

Sonug olarak, Tirkiye'de Caferiler genel semsiyesi altinda ideolojik, etnik, sos-
yo-kiilturel, simifsal, dilsel, cinsiyet temelli homojen bir topluluk tahayyil etmek
mumkin degildir; ancak etnik-kiiltiirel kokenler veya ideolojik/dini tercihler se-
bebiyle kendisini Caferi olarak tanimlayan insanlarin aralarindaki farklilagmalar:
ve benzerlesmeleri gozeterek genellemeler yaparak birtakim ¢ikarimlar yapmak
mumkin olabilmektedir. Bu ortak kimligi hem mensuplarin ulusal 6l¢ekteki hem
de daha uzun tarihsel siirecteki kolektif hafizalar gekillendirmektedir. Siyasi, top-
lumsal veya dini konularda kimligin farkli boyutlar1 da birbirleriyle értiigen veya
catisan (Azerilik, kentlilik, kadinlik vb.) etkilere sahiptir. Degisim sadece grup veya
cemaat i¢i dinamiklerle degil, hem Tirkiye toplumunun baglami ve gecirdigi degi-
sim siirecleri hem diinya 6lceginde Siilerin gecirdigi degisim siirecleri hem ulusla-
rarasi konjonktiir ve i¢cinde bulunulan bélgenin degisim strecleri hem de diinya in-
sanlar1 olarak gecirdigimiz teknolojik, zihinsel ve diger degisim suirecleriyle ilintili
ve bunlarin hepsinin i¢ ice ge¢cmesiyle zenginlegsen dinamiklerle gerceklesmekte ve

tecriibe edilmektedir.
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Introduction

In Turkey, Shiites (known as Ja'faris ) are visible as a collective identity together
with various other ethnic, religious, sectarian belongings and identities which be-
came more visible in the public space especially after the 1980s. Despite the rising
visibility, representation and recognition in the public sphere compared to the
past, aferis have been subject to comparatively less scholarly attention and study
compared to other religious groups and communities in Turkey (such as Alevis,
Yezidis, Sufis etc.). Though there emerged plenty of academic, semi- academic,
documentary and popular studies on Alevis especially following the 1990s, we can
not say the same for Ja'faris. Demographically there is a big difference between the
two groups however, we still cannot say that existing studies are not proportinate
with the demographic density either.

First of all we need to clarify who are meant when we say the Shiites or Shiite
community in Turkey. With reference to the sixth Imam of Twelver Shiism, Shi-
ites in Turkey call themselves as Ja’fari (the one following Ja'far) and the basic
elements of their belief is similar to the other orthodox shiite groups in Iran, Iragq,
Lebanon and elsewhere. In Turkey neither theoretically nor practically, imagining
ahomogenous Shiite/Jaferi community is possible however we can assume a colle-
ctive identity through several common credentials and identity signifiers.

In this study, first of all I am going to designate the position of the religious,
social, political, cultural and demographic terrain of Turkey. Secondly, with re-
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ference to the problemns with the state and state organs, I am going to discuss
the issues of recognition and acceptance. Thirdly, I am going to discuss the basic
dymanics of change for the community based on how local and global framework
influences religious and political discourse. Last but not least, as a field to analyse
the change, the Muharram/Ashura rituals are evaluated.

Positioning Shiites in Turkey and the Wider Islamic World

In Turkey, neither the tenets of Shiite belief, nor the adherents of this belief are
known by the genreal public and people cannot distinguish between a Shiite and
Alevi. A similar problem of definition or classification is also true for scholars. In
sociological or anthropological studies regarding religious groups in Turkey, both
groups are put in the same basket, some scholars define them as Alevis and some
others as Shiites and they are distinguished based on either their languages or
ethnic roots. Nevertheless, as David Shankland underlined, neither Shiites in Tur-
key who define themselves as Alevi nor Alevis consider themselves Shiite. This
basic problem of definition seriously influences both understanding of the com-
munity and reliability of demographic predictions. Since official cencus data does
not question ethnic or religious identity in Turkey, all demographic numbers re-
garding ethnic or religious minority groups areinnacurate. . Predictions regarding
the Shiite population in Turkey also range between 300 thousand to three milion.
However, both public surveys and projections of cencus data to research findings
regarding the geographical and demographic distribution of the Shiite population
reveal that Shiites constitute approximately one percent of Turkey’s population.
(less then one million)

Though not being big in demographic size, Shiites in Turkey do not constitute a
homogenous community and researchers like flyas Uziim who studied them make
some categorizations and basically assume two groups who are born to Shiite fa-
milies and those who “converted” to the Shiite faith. He also classifies the former
group based on three criteria such as the region they live, the miictehid they follow
and sectarian density. (Uziim; 1993) A similar distinction is made by Ali Albayrak
as those who are born to Shiite families, those who adopted the Shiite school of
law while coming from Alevi origin and those who adopted the Shiite school of law
while coming from sunni origin.(Albayrak, 2006)

A majority of Shiites in Turkey ethnically have Azeri origins and their tradi-
tional hinterlands are the north eastern provinces of Turkey such as Kars, Igdir
and Agri. With the internal migration they started to live in metropolitan cities
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such as Istanbul, Ankara, Bursa, Izmir, Manisa, Kocaeli etc. However there is also
a small group within the community who prefer to follow Shiite credentials and
figh especially after the Iranian Revolution and with other political or ideological
concerns. In this regard it is possible to make a classification between those who
are culturally or ethnically Shiites due to being born into traditionally Shiite fami-
lies; and those who chose the Shiite system of belief and practices due to certain
political and religious iclinations. The first group constitute almost 99 percent of
all the Shiites in Turkey.

The Mosque as the center of the Shiite Field and the Problems of
Turkey’s Shiite Community

Especially in metropolitan areas, people who migrated from rural areas generally
prefer to live together in the same neighborhoods. Shiites are no exception and one
of the basic constitutive elements of the community spirit is to build a mosque for
the newly established neighborhoods after the intense migration of the 1970s.
In Istanbul the Aytasi neighborhod in the Halkali district appeared as a center of
residence and gathering for the majority of the community in the city and with re-
ference to the mosque built there in the late 1970s, the group started to be known
as Zeynebiye.

There are more than three hundred mosques or masjids built or lent by the
community and except for a few these mosques are run independently from the
DRA administration which is manages all religious affairs in the secular country.
These mosques prayer leaders are educated in traditional schools in centers like
Iran or Iraq, and the mosques function as both religious and cultural gathering and
celebration centers. They also serve as the venues for public service, consltation
and political mobilization as well. The mosques also constitute one of the basic fiel-
ds of struggle with the state authority since the independence of the msoques and
imams is a matter of belief/agaid while DRA urge for the controlling these mosques
by containing them in the system. Among other social and political demands, the
community members utter are larger representation in state broadcasting chan-
nels, taking place in school cirricula and preparing the content, declaring the 10th

of Muharram as public holiday etc.

While the leading group within the community is labeled with the mosque
(Zeynebiye) in Istanbul, the second group is known with respect to the publication

house (Kevser) founded in the early 1990s. As mentioned above, members of this
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group feel themselves closer to the policies of Iran and usually claim to follow Kho-
meini and Khamanei as the source of simulation.

The basic question in relation to the state and the general Turkish public is the
issue of recognition and acceptance. While the demand of recognition by the state
focuses on the collective rituals, autonomy of the collective institutions and alike,
from the wider public they demand to be considered as the followers of one of the
accepted schools of Islamic jurisprudence and faith instead of being adressed by
discriminatory words and approaches.

Dynamics of Change in the Shiite Community

[t is not an easy task to designate the source of social change while living in a glo-
balized world, being subject to certain cultural and political limitations of being a
citizen of a nation, coming from certain strata of the society and having a certain
religious/sectarian identity. The same is true for the Shiite community to observe
what kind of change happens and how it effects the form of belonging and religio-
sity reflected and performed. The collective rituals around Muharram and Ashura
are one of the most significant fields that makes Shiites a collective body in the
public space. The mourning rituals (azadari etc.) and commemoration ceremonies
(taziyeh) have been on display in front of the Turkish public and dialogic nature of
the field have transformed both the form and the content/meaning of the rituals.

Doubtlessly for Shiites in Turkey the Muharram rituals play an important role
both in the formation, preservation and presentation of community bonds, and in
a collective sense of identity and transfer of collective memory to young generati-
ons. It is not easy to predict how the general economic and sociological change in
Turkish society (rising income, social mobilization, transformation of urban space,
technological developments) are going to influence the community and it requ-
ires comprehensive analytical and comparative studies. Beside national factors,
global opportunities anc challenges also shape and change several practices and
understandings. Due to the growth in communication technologies, contact with
the Shiites in the world and interaction with each other is facilitated. All forms of
imformation are easily transfered , and reflection on religious matters and prac-
tices are reappropriated and reformulated. On the other hand, on political affairs,
sometimes national concerns and sometimes sectarian concerns can play role in
the formation of public opinion and political action.
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Conclusion

Itisnot easy to designate theloci of social change and transformation with respect to
religious or communitarian identities however, rising visibility of mourning rituals
of Shiites in public the sphere especially after the 1990s makes these practices and
habitus a focus of interest and observation. Muharram ceremonies are recognized
and classified as a form of religiosity and performance of piety in accordance with
the religious identity by the public gaze. It also makes the authentication of the ritu-
al possible and serve to the visibility of collective identity in the form of public piety.
In this manner, the ritual or religious act turns into a field or public performance
through which a collective sense of belonging and social status are re-interpreted
and re-articulated. To conclude, though we can not imagine a homogenous commu-
nity as Shiites, it is possible to make some generations based on parental or cultural
origins. This collective identity is shaped with long term collective memories and
actions. On the political, sociological and religious matters, different dimensions of
the identity (being Azeri, urban or woman) could make conflicting or confirming
impacts. Social change appears to not only depend on intra-group dynamics but also
with intertwined and multi-layered dynamics of the country, the world, other Shiite
groups in the world and personal experiences in a society of pluralities.
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