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Oz: Dini kimliklerin siber uzamda nasil akiskanlastig1, bu arastirmanin temel problemidir. Kimligin ve dinin
dijitallesme seriivenlerinde hangi agsamalardan gectigi ve bireylerin online kimlikleriyle offline kimlikleri-
nin értisiip értiismedigi, calismamizin baslica ilgi alanlarim olusturmaktadir. Bu ¢ercevede akiskanlagsma
kavrami kisaca agiklandiktan sonra siber uzamin anonim ve anonim olmayan kullanicilar dénemlerinde,
kimligin hangi etkilesimlere sahne olduguna odaklanilacaktir. Ayrica dinin dijitallesme seriiveni ele alinarak
dijital dinin hangi temalar baglaminda ¢aligmalara konu edildigi incelenecek ve nihayetinde dini kimliklerin
online ve offline uzamlar tzerinden yorumlanmasinin énemine vurgu yapilacaktir. Kimligin ve dinin dijital
diinyaya eklemlenisiyle ilgili stireci derli toplu sekilde serimlemesi ve bilhassa dijital dinin ilgili oldugu tema-
lar1 bir disiplin icerisinde sunmasi bakimindan énemli olan bu arastirma, dini kimliklerin giindelik hayat ve
siber uzam gecigkenliginde inga edildigini ortaya koymay: amag¢lamaktadir. Literatiir taramasi yénteminin
uygulandif bu ¢aligma, bireylerin dini kimliklerinin siber uzam éncesindeki gibi sabit kalmasinin gii¢ old-
ugunu ve dolayisiyla akigkan kimlik gériiniimlerinin dini hayata yansimalarinin izdiisiimlerini takip etmenin
giinimiiz dindarhgim anlamak agisindan ehemmiyet arz ettigini 6ne siirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini kimlik, siber uzam, dijital kimlik, dijital din, akigkanlagma.

Abstract: The main problem of this research is fluidization of religious identities on cyberspace. The stages
of identity and religion in the adventure of digitization and the overlap or differentiation of individuals’
cyberspace identities with their offline identities are main areas of interest of our study. Firstly, the concept
of fluidization will be explained and then the focus will be on new aspects of online identity in the period of
anonymous and non-anonymous users of cyberspace. Besides the adventure of digitization of religion and
the themes associated with digital religion will be examined. Finally the importance of interpreting religious
identities through online and offline spaces will be emphasized. This research, which is important to present
the process related integration of identity and religion into digital world, and in particular to determine the
themes concerned digital religion in a discipline, aims to reveal that religious identities are built in transition
of daily life and cyberspace. This study using literature review method suggests that it is difficult to keep
stable the religious identities of individuals as they were before cyberspace. It puts forward that following
reflections on religious life of views of fluid identity is very important to understand the religiosity of today.
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Giris
Kimligin modern zamanlarda geleneksel dénemlerdeki gériintiisiinden agama aga-
ma uzaklagma seriiveni, 1990’lardan itibaren dijital dinyayla birlikte yeni bir ev-
rilmeyle karsi karsiya kalmistir. Oncelikle askeri alanlardaki ihtiyaca binaen ortaya
cikan bilgisayar ve internet teknolojileri kullanimi, bu tarihlerden itibaren daha
genel bir poptilasyona yayilmig ve insanlarin hayatlarina yeni bir devinim getirmisg-
tir. Online uzamdaki varolug 6nce kiginin gercek kimliginin bilinmedigi anonim
kimlikler dénemine kargilik gelen cesitli oyunlarla ve chat ortamlariyla baglamig
sonrasinda ise kigilerin kendi isimleriyle mecralara dahil oldugu arkadaghk/evlilik
siteleriyle ve sosyal paylasim aglariyla yeni bir déneme girmistir. Bu dénemde or-
taya ¢ikan dijital kimlikler, anonim kimlikler déneminin aksine bireylerin offline

dinyadaki kimlikleriyle daha i¢ ice bir gérunim arz etmeye baglamigtir.

Bu aragtirma offline diinyanin ve online uzamin birbirinden keskin cizgilerle
ayrilamayacag: savindan hareketle dini kimliklerin siber uzamda® akigkanlagtigin
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Akigkanlagma, sosyal bilimler literatiiriinde 6zel-
likle de sosyolojide postmodernite kuramcilar: aracihigiyla yayginlhk kazanmig ufuk
acia bir kavramdir. Bu diigtiniirler icerisinde akigkanlagma kavramini derinlemesi-
ne ele alan ve pek ¢ok kitabina isim olarak veren sosyolog Zygmunt Bauman olmusg-
tur. Bauman, “akigkan” kavramini en yalin haliyle 6zetledigi Akigkan Modernite adl1
eserinde, kelimenin sézlitk anlamindan hareketle akigkanligin sivilara ve gazlara
6zgu bir durum olduguna, sivilarin ve gazlarin katilardan farkl olarak ¢ok kolay
yer degistirdigine dikkat ¢eker. Ona gore belli bir gekli uzunca bir zaman koruyama-
yan “akigkanlar1 tanmimlamak fotograf cekmek gibidir ve cercevenin alt kenarinda
hep bir tarih ve zaman bilgisi olmas: gerekir” (Bauman, 2017a, s. 26). Akigkanlag-
ma kavramini siber uzam caligmalarinda kalici hile getiren kisi ise sosyal psikolog
Sherry Turkle’dir. Turkle, olduk¢a erken bir tarihte yazdig: Life on the Screen adli
eserinde, internetin ilk formlarindan birini olugturan ve kullanicilarin ¢cogunlukla
anonim isimlerle ddhil oldugu MUD (Multi-User Dungeon/Cok Kullanicili Zindan)
ortamlarindan hareketle kimligin akigkanlagtigini ¢ne siirer. Ona gére, kiginin her

an kendisini yeniden icat edebilmesine alan acan siber uzam, postmodern hayatin

1 Dijital dinyay: anlama ve anlamlandirma ¢abalar1 ¢ogunlukla metaforik agiklamalar tizerinden ger-
ceklesmektedir. Bunlar icerisinde en yaygin sekilde kabul edileni, ilk kez bilim kurgu romani yazar
William Gibson'in Neuromancer (1984) adli kitabinda kullanilan cyberspace (siber uzam/uzay) metafo-
rudur. Bu ¢aligmada siber uzam, offline diinyanin zaman, mekan ve beden gibi baglamlarinin énemini
gorece kaybettigi ve kullanicilarin daha 6zgiir hareket ettigi soyut bir dizleme kargilik gelecek sekilde
kullanilacaktir.
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hareketli benlik ézelliginin bir sonucu olarak, kimlikleri coklu, merkezsiz, belirsiz
ve akigkan héile getirmigtir (Turkle, 1995, s. 180, 264). Calismamizda, hem bu iki
ismin hem de genel olarak postmodern vecheden yaklagan teorisyenlerin sik¢a kul-
landig1 akiskanlagma kavrami, onlardan 6diing alinarak modern ya da ge¢-modern
bir cerceveye oturtulmaya caligilacaktir. Bu cercevede kimligin ve dinin dijitallesme
seriivenlerine ayr1 ayr1 yer verildikten sonra dijital/online dinin aragtirmalara konu
edildigi temalardan en dikkat ¢ekici olan online dini kimlige odaklanilacak ve akis-
kanlagmanin, offline kimliklerden bagimsiz gekilde sinirsiz kimlik gecisleriyle degil

de online ve offline uzamlarin sarmallig: icerisinde gerceklestigini 6ne siirecektir.

Kimligin Dijital Halleri: Siber Uzam Aynasinda Kimlik

Siber uzam ¢aligmalarinin merkezi problemlerinden biri olan kimlik, teorisyenler
tarafindan genelde iki ana arter tizerinden ¢aligmalara konu edilmistir. Internetin
carpict dinyasiyla ilk kez karg: kargiya kalindigi ilk dénem ¢aligmalarinda, bir déne-
min -modern- bitip yepyeni bir déneme -postmodern/ge¢-modern- gecilmekte ol-
duguna yonelik 1960’lardan itibaren yaganan yuksek sesli tartigmalarin yansimalar:
fazlasiyla goralmektedir. Yaklasik ceyrek asir sonra 1980’lerin ortalarina dogru ya-
yinlanan ilk kapsaml eserlerde, siber uzamdaki kimligin, postmodern kimlikle dog-
rudan uyumluluk arz ettigine, orada ortaya ¢ikan kimliklerin parcali, merkezsiz, oy-
nak olduguna ve ayrica siber uzamda olup bitenlerin giindelik yasamdan butiintyle
farkl bir baglamda gerceklestigine yonelik atiflarin yaygin oldugu gérilir. Online ve
offline yasamlar1 kategorik ve dikotomik olarak degerlendiren bu digiinme bi¢imine
alternatif olarak ilerleyen dénemlerde her iki diinyanin birbirinden tamamen farkl
olmasinin insan tabiati agisindan mamkiin olmadigina ve siber uzam kimliklerinin
gindelik hayat kimliklerinin bir parcasi/uzantisi olarak degerlendirilebilecegine
dair yeni dénem yaklagimlar: ortaya ckmigtir. Bu simiflamanin ilkinden baglamak,

kimlige dair yaklagimlarin akis seyrini gormek agisindan daha yerinde olacaktir.

Dikotomik Bir Ayrim Olarak Online-Offline Kimlikler:
Siber Uzamda Anonim Kimlikler Dénemi

1993'te New Yorker dergisinde Peter Steiner imzali yayimlanan bir karikatir,
MUD’larla ve chat programlariyla ortaya ¢ikan anonim kimlikler déneminin adeta
ikonu héline gelmistir. Karikattrde bir bilgisayar ekrani 6niinde duran képek, diger
bir képege sunu soylemektedir: “Internette kimse senin bir kopek oldugunu bilmi-

yor.” Bu yillar, online kimligin anonim oldugu dénemlerdir dolayisiyla siber uzamda
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kimlik ¢alismalarinin da merkezi noktasi bu anonimlik hususu olmustur. Online kim-
ligi akademik anlamda ilk kez sorusturanlarin baginda, konuyla ilgili en fazla atif alan
isim olan Turkle gelir. Bilgisayarlarin ve internetin yeni yeni yayginlagma gosterdigi
1980’lerin baglarindan itibaren konuyla ilgilenen Turkle oldukca erken sayilabilecek
bir tarihte, 1984 yilinda ilk baskisini yaptigi The Second Self adli eserinde, giindelik ha-
yata eklemlenme temayiilii gosteren bilgisayarlarin, benligin bir parcasinin yansimasi
ya da zihnin bir aynas: seklinde hareket ederek ikinci bir benlik rolunii aldigini belirtir.
Ona gore iletisimde, ekonomide, politikada, sanatta yani hayatin hemen her alaninda
degisiklikler meydana getiren internet, bireylerin iligki bicimlerini ve benlik algilarini
da degistirmis; cinsiyet, 1rk, sinif ve kiiltir gibi giindelik hayatta olduk¢a 6nemli olan
unsurlar devre dig1 birakarak benligin yeniden kesfi icin toplumsal bir bélge haline
gelmisgtir (Turkle, 2005, s. 20, 288). Turkle, yaklasik on yil sonra yayimlanan ve olduk-
caragbet goren Life on the Screen’de ise MUD’larda oynayan kigilerin “kim gibi olmaya
caligirsan osun” disturunca kendilerini istedikleri gibi sunduklar: i¢in siber uzamda-
ki diger kigilerle etkilegimleri sonucu yeni benlikler inga ettiklerine dikkat ¢cekmistir.
Ona gére MUD’larin anonimligi, insanlara kendi benlikleriyle oynama alanim o denli
genigletmektedir ki benlik artik kaginilmaz olarak ¢oklu ve akigkan hile gelmektedir.
Benligin ¢oklulagmasina ve akigkanlagmasina en énemli 6rnek, bilgisayar ortaminin
sagladig: pencerelerdir (windows). Bir kullanicinin bilgisayarda pek ¢ok pencere aca-
rak farkli isler yapmasi durumunda onun benligi nereye gitmektedir? Iste Turkle, bu
soruya, kiginin yaptig1 her eylemin farkli pencerelerde farkl baglamlara yerlestigini
bundan dolay1 da aslinda kiginin kimliginin, pencerelere dagilmig varliginin toplami
oldugunu soyleyerek yant verir (Turkle, 1995, s. 12, 14).

Turkle’a gore merkezsiz, akiskan, ¢izgisel olmayan ve belirsiz gibi kelimelerle tavsif
edebilecegimiz MUD kimlikleri ve yukarida bahsi gecen pencere metaforu, Aydin-
lanma’dan bu yana stiregelen Bati1 diuginme bi¢iminin ortaya ¢ikardig: klasik mo-
dernite goriisiine meydan okumaktadir. Zira kokleri ¢cok daha eskiye dayanmakla
birlikte Aydinlanma ve Bilimsel Devrimle billurlasan modernist goriis, gercekligin
lineer/cizgisel bir diizlemde ilerledigini, akil ve mantik ilkeleriyle sabitlendigini, hi-
yerarsik bir yapisinin bulundugunu ve anlagilabilecek bir derinlige sahip oldugunu
varsaymaktaydi. Fakat ona gore artik kimligin merkezi bir ¢ekirdekten/ézden olug-
tugunu ve hayat boyu ayni gekilde kaldigini éne siiren Erikson ile id (alt benlik),
ego (benlik) ve siiper egodan (iist benlik) olusan t¢lii bir kisilik tipolojisini savunan
Freud’'un dustncelerinin ¢ok uzagindayizdir. Ciinkii kendi dénemlerinde riiyalar
Freud’a, hayvanlar Darwin’e modernizmi test etmeleri i¢cin nasil ilham verdiyse
1990’lardan itibaren giindelik hayata dahil olan bilgisayar teknolojileri de postmo-

dernizm konusunda bizlere ayni ilhami vermektedir (Turkle, 1995, s. 17, 22). Bun-
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dan dolay1 modernist bir hesaplama kiiltiiriinden postmodernist bir simiilasyon
kalttriine gectigimizi kabullenmeliyiz. Bu simiilasyon kaltartnde, gercek ile sanal,
kisi ile bilgisayar ya da tekil benlik ile cogul benlik arasindaki sinirlar belirsizleg-
mistir. Ornegin, MUD ortamindaki bir oyuncu, rol deneyimleri sonucu kendisiyle
karakteri arasinda yogun gelgitler yasayarak, hangi etkilesimlerinin gercek yagamla
(real life) ilintili oldugu konusunda tereddiide diiser. Zira Turkle’a gore, modernli-
gin klasik anlamda sordugu ben kimim (Who am I?) sorusunu artik biz kimiz (Who
am we?) seklinde degistirmemiz ve ben cokum (I am many) seklinde cevaplamamiz
icap eder (Turkle, 1996, s. 149).

Siber uzamla ilgili ilk dénem ¢alismalarda gérusleriyle dikkat ¢eken bir diger
teorisyen Mark Poster’dir. The Second Media Age (1995) baglikli kitabinda Aydin-
lanma’nin 6ne sirdigu bitiuncil, tam, tutarh kimlik anlayisinin ¢ok koklii sorun-
lar barindirdigina vurgu yapan Poster’a gore 6zellikle elektronik dolayimli iletigim
sistemleriyle birlikte goriniir hile gelen yeni bilgi akisi, bizim 6zne/kimlik algimiz:
ve topluma bakis agimizi butintyle degistirmistir. Coklu kimlik olusumunun bir
siire¢ olduguna igaret ederek degisime acik bir kimligi yiicelten elektronik kiltir,
toplumsal sartlarin modern formlarin1 agsan ve postmodern toplum olasiligini
giiclendiren bir mahiyete sahiptir. Zira bu kiltir, bireylerin ingas: siirecinde dilin
énemine vurgu yapan, yazari ve metni éldirerek okuyucuyu 6n plana ¢ikartan ve
goreceli otoriterligi benimseyen postyapisalcilik gibi teorilerden beslenmektedir.
Dolayisiyla postmodern sanalliklarla irtibat kurmak durumunda kalan 6znenin/
benligin dagilmis, ¢oklu ve esnek formlarina uygun sartlara kendimizi uyarlama-
miz gerekmektedir (Poster, 1995, s. 59, 93).

Postmodern kimlige dair yapilan tartismalarin sosyal bilimler literatiiriinde
yayginlagmasini saglayan ¢ncii isimlerden Bauman ise yeni baglangiclar ve ¢oklu
deneyimler yoluyla kimlik degisimini aligkanlik haline getiren kisiler i¢in internetin
muazzam firsatlar sundugunu 6ne siirer. Ona gore, siber uzamda yapilan anlik bag-
lantilar, fiziksel ya da toplumsal olarak offline dinyada tahammil edilemez kimlik-
ler meydana getirdigi icin siber uzam kimlikleri karnaval/senlikli kimlikler seklinde
adlandirilmalidir. Bu senlikli kimlikleri ortaya ¢ikartan sey, bireylerin siber uzamda
ortama, baglama ve anlik iletigim kurdugu kitleye gore kendi kimliklerini evirip ce-
virebilmeleridir (Bauman, 2017b, ss. 114-115). Bir zamanlar “ilahi varlik zincirinin
irani” olarak gérilen, “mezarin 6tesine” kadar kalialigini devam ettirecegi varsa-
yilan kimlikler artik kisa 6miurli anlik oluglarla ve bir seferlige mahsus kurmaca-
larla yer degistirebilmektedir (Bauman, 2011, ss. 278-279). Bu degisimin ardinda

yatan etmenler, modern dénemin kurguladig: gérkemli catinin yikilmas: sonucu
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gorunir hile gelen kimlik inga stireglerinin kuralsizlagmas: ve bireysellesmesi, oto-
ritenin dagilmasi ve deger mesajlarinin ¢ok sesli hale gelmesiyle kimligin evrensel
eriyigine sahit olunmasidir. Bu denli par¢alanan ve otonom héle gelen diinya, bu
yizden postmodern bir dinyadir (Bauman, 2011a, s. 158). Ona gére, postmodern
diinyayla son derece uyumluluk arz eden siber uzamdaki online hayatlarimiz ile
gindelik offline hayatlarimiz ¢ift kutuplu bir mahiyet tagir. Zira her iki hayatimizin
da kendi gergeklik algis1 ve kurallari vardir (Bauman ve Lyon, 2013, s. 44).

Siber uzamda ortaya ¢ikan kimliklerin gériiniir oldugu bir diger alan olan on-
line/sanal/dijjital topluluklar, erken tarihlerden itibaren postmodern bir vecheden
ele alinmaktadir. Rheingold’un ilk baskis1 1993 yilinda yayimlanan The Virtual Com-
munity adli kitabinda kavramsallasan sanal cemaat/topluluk kavrami, ¢ogunlukla
zamansiz ve mekansiz bir ortam olan siber uzamda meydana gelen birliktelikler
icin kullanilmaktadir. Ayni yil yayimlanan bir makalesinde Rheingold, insan ile
teknolojinin kavsak noktasinda olustugunu ¢ne strdagi sanal topluluk kavramins;
“birbirleriyle yuiz yiize tanigan ya da tanigmayan ama bilgisayar ve aglar araciligiyla
fikirlerini kargilikli olarak paylagan bir grup insan” seklinde tanimlamaktadir (Rhe-
ingold, 1993, s. 58). Rheingold, Turkle ve Poster’la hemen hemen ayni dénemlerde
MUD’lardan hareketle; “bitytintin gercek, kimligin akiskan oldugu siber uzam kiil-
tirinin vahsgi yanina hog geldiniz” diyerek siber uzamdaki topluluklarin postmo-
dern kimlikler dogurdugunu ima etmektedir. Ona gére MUD’lar, vaktin eglenceli
gecirilebilecegi, cesitli araclarin gelistirilebilecegi, bilgilerin artirilabilecegi, karsi-
likl1 laf oyunlarinin yapilabilecegi ve hatta istenildiginde karsi cins gibi davranila-
bilecegi bedensiz bir uzam olarak kimligin renkli gériintiimlerine sahne olur. Yeni
medya, nasil zaman ve uzamla ilgili geleneksel algilar1 ¢6zmiisse bilgisayar dolayim-
L1 etkilegimler de kimligin simirlarini ¢6zmiis goriinmektedir. Boylece siber uzam
gramerinde maskelerin ve benlik ifsalarinin yaygin oldugu birtakim yeni, yanls,
¢oklu ya da kegfedilebilir kimlikler ortaya ¢ikar (Rheingold, 2000, s. 149, 152).

flk dénem teorisyenlerinden Stone da sanal topluluklarin ilk formlarindan
olan BBS ve CommuniteTree gibi ag ortamlarinda yogunlastirdig: gézlemlerinden
hareketle, fiziki uzamdan farkh olarak teknolojik uzamin modernitenin tekil kim-
lik zihniyetine bagkaldirdigini ve kaginilmaz olarak hi¢ de tutarli olmayan ¢oklu
bireysel ve toplumsal kimlikler ortaya ¢ikarttigini 6ne siirer (Stone, 1995, s. 42).
Bunun en énemli sebebi, offline/“gercek” diinyada tekil bir “persona’ya karsilik ge-
len “gercek kimlige” Adeta yapigik olan bedenin, siber uzamin anonim diinyasinda
bireyi terk etmesidir. Siber uzamin anonimligi, kullanicinin irks, yeterlilikleri, cinsi-
yeti gibi fiziki 6zelliklerini ve zihni kosullanmalarini kisi kendisini agiga vurmadig:

stirece gizler. Boylece kimlige atfedilen tekil, sinirly, bilingli ve rasyonel gibi sifatlar,
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teknolojiyle 6znenin kompleks etkilegimi icerisinde déniigiime ugramig ve artik
ozne, kaderi itibariyla birbirinden olagantstu derecede farklilagan ifade bi¢imleri-
ne, konum almalara sahne olan kimlik oyunlariyla kars1 karsiya kalmigtir. Kimlik
oyunlarmin gerceklestigi siber uzamin gerceklikleriyle “gercek diinya’nin gergek-
likleri birbirinden farkli oldugu i¢in online ve offline hayatlar arasinda belirgin bir
ayrim s6z konusudur (Stone, 1995, s. 73, 182).

Turkle, Poster, Rheingold, Stone ve Bauman gibi 6ne ¢ikan isimler tizerinden
yurtattugiumiz siber uzam kimlikleri sorugturmasinda goze carpan temel husus,
aralarinda nuanslar bulunsa da hemen hepsinin ister birey bazinda ister topluluk
merkezinde olsun siber uzamdaki kimliklere postmodern nitelikler atfetmeleridir.
Bu bakis agisinin gerekgesi, siber uzamin offline diinyadan farkli, anonim bir diinya
meydana getirdigidir. Hakikaten de siber uzamin 6zellikle ilk formlarinin en énemli
ozelligi, bireylerin fiziki 6zelliklerini farkh sekilde tanimlamaktan gerekli durum-
larda kars: cinsiyet rollerine burtinebilmelerine kadar kendi kimliklerini kolayca
maniple edebilmelerine tesne bir ag ortam: sunmasidir. Bireylerin kendi kimlikle-
riyle tabiri caizse oynayabilmeleri, kimligin tekil degil ¢oklu, butiinciil degil pargal,
merkezli degil merkezsiz, sabit degil oynak/devingen bir mahiyet tagidigina yonelik
postmodern iddialarin giiclenmesi durumunu ortaya ¢ikarmigtir. Bunun bir sonucu
olarak bahsi gecen sosyal bilimciler ve onlarin takipcisi olan diger pek ¢cok isim, siber
uzami, postmodern kimlik yaklagimiyla uyumluluk arz eden yeni benliklerin kegfe-
dilebilecegi ve deneyimlenebilecegi bir mecra olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla onli-
ne-offline hayatlar tizerinde dikotomik bir ayrim tasavvur ederek, giindelik hayatin
sinirhiliklar1 kargisinda sinirsiz bir 6zgiirliik vaat ettigi vurgusu yapilan siber uzamda
goriniirlesen kimliklerin, bireylerin giindelik yasamlarindaki kimliklerinden biitii-
niyle farkhlagtigina yonelik demirlenmis iddia, siber uzam kimlikleriyle ilgili calig-
malarin en énemli atif cercevesini olusturmustur. Fakat siber uzam kimliklerinin
anonim niteligi, bireylerin kendi isimleriyle katildiklar: arkadaghk/evlilik sitelerin-
den itibaren gitgide azalma temayula gostermis ve sosyal medya aglariyla birlikte
poptlerligini gérece kaybetmigtir. Béylece siber uzamla ilgili yeni dénem ¢aligmalar,
birey ve topluluk kimliklerinin online-offline dikotomisinden farkl bir perspektifle

analiz edilip edilemeyeceginin imkinlarini aramanin pegine digmiistur.

Online ve Offline Uzamlarda Akiskan Kimlikler:
Siber Uzam Kimliklerinde Yeni Donem

Siber uzam kimlikleriyle ilgili yeni donem c¢alismalar, kimligin anonimligi mese-

lesine giipheyle yaklagmanin bir sonucu olarak 1990’larin ortalarindan itibaren
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goruntr hale gelir. MUD’larla simgelesen anonim kimlikler dénemi yine MUD te-
melli online chat ortamlariyla birlikte yeni bir dénemece girer. MUD’larla benzer
sekilde sadece metin temelli bir etkilesime imkan saglayan BlueSky gibi yeni chat
ortamlari, éncekilerden farkl olarak online-offline uzamlar arasindaki uzakhig: go-
rece yakinlagtirmistir. 1995 yilinda Kaliforniya merkezli ortaya ¢ikan BlueSky adli
forum, bireylerin offline diinyadaki isimleriyle katilarak online uzam tizerinden
sosyal sermayelerini genigsletebilecekleri yeni bir tarz sunmustur. Herkesin birbiri-
ni tamidig kiigiik bir grubun kendi aralarindaki offline etkilegimlerini siber uzama
tagimalariyla baglamis ve zamanla buytumustir. Anonim kimliklerin ve rol yapma
eylemlerinin hikimiyeti altindaki MUD’larda bireyler, siber uzami hayali bir din-
ya olarak gordiikleri icin ¢ogunlukla offline kimliklerinden farkli kurgusal isimlerle
var olurlarken, BlueSky kullanicilari, karsilarindaki kisileri daha dartst kabul et-
mekte ve dolayisiyla giindelik hayattaki kimliklerini oraya yansitmaktadirlar. Zira
kullanicilara, offline diinyada siklikla kullandiklar: mail adreslerini profillerinde
paylagsma imkan1 veren BlueSky, online etkilegimleri MUD’larin pek ¢ok turiinde
yayginca gozitken hogca vakit gecirmenin étesine gecirmis ve gundelik hayattaki
taniglarini artirabilecekleri bir online uzam ortamina kapi aralamigtur.

Siber uzam kimliklerinin anonimlikten uzaklagsmasina bir diger 6rnek olarak
internetteki flort/arkadashk siteleri gosterilir. Kokensel izleri daha eskiye dayan-
makla birlikte 1995 yilinda internet kullanicilarina ticretsiz olarak sunulan Match.
com, giinumiizde sayilar1 artan ve popiilerligini halen koruyan pek ¢cok flort/evlilik
sitesinin ve uygulamasinin atasi konumundadir. Kullanicilarin; yas, cinsiyet, yasa-
dig1 yer ve fiziki 6zellikler gibi bilgiler egliginde tiyelik olusturduklar, diger tiyelerin
profillerini takip edebildikleri, arzu ettikleri kigilerle anlik online yazigabildikleri,
yiz yiize gérugmek icin ortak tarih ve yer belirleyebildikleri bu chat sitesi, bireyle-
rin fiitursuz hareket edebildikleri MUD ortamlarindan daha farkh bir siber uzam
ortami temin etmigtir. Zira burada asil gaye, yalnizca online niteligi haiz olan bir
iligkiyi stirdirmekten ¢ok offline hayatta devam ettirilecek sosyal bir iligki tesis et-
mektir. Bubaglamda flért/arkadaslik sitelerine odaklanan bazi aragtirmacilar, kim-

liklerin siber uzamda aldig1 yeni gériintimlerin izini strmiislerdir.

Online kimliklerin, offline bedenli kimliklerden, offline yagantilardan, offline
diinyanin bireyde biraktig: etkilerden bitiintyle farklilasmasinin ¢ok da imkan da-
hilinde olmadigina vurgu yapan Michael Hardey, online uzamu, offline dinyanin bir
nevi 6rtiisti/cercevesi seklinde gormustiir. Internetin offline ihtiyaclar1 giderme gibi
énemli bir iglevi bulundugundan, evlilik sitelerinde tyelik olusturan kullanicilar,
offline diinyadaki iligkilerini diizenlemek ve giivenebilecegi kisilere ulagmak ama-

andadirlar. Bu bakimdan ona gére MUD’larin aksine evlilik sitelerinde olusan kim-
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likler, gercek dis1 ya da fantastik degil offline hayatla olduk¢a 6rtisen kimliklerdir
(Hardey, 2002, ss. 581-583). Zhao ve arkadaglari ise evlilik sitelerinin MUD’lardan
ve chat odalarindan farkli olarak cinsiyet, yagsanilan bolge, meslek, fiziki 6zellikler
gibi birtakim bilgilerin paylasilmas: gerektirdigine isaret eder. Bu sitelerde yer alan
bir kullanicinin diger bir tiyeyle karsilikl olarak goriisebilme beklentisi ya da ihtima-
li, onun daha durtst davranmasini dolayisiyla gercek benligi ile ideal benlikleri arasin-
daki farkliliklar: gérece azaltmasini zorunlu kilar (Zhao vd., 2008, s. 1819).

Online sosyal hayatin hic¢bir yoniintin kimlik kadar dikkat ¢ekmedigine degi-
nen Baym ise siber uzam kimlikleriyle ilgili tartismalara MUD tizerinden dahil olur.
Baym, kimlik tartismalarinin merkezi unsuru haline gelen MUD’larin hi¢ de bu ro-
liint tagiyabilecek capta yaygin olmadigini éne stirer. Amerika'nin en gézde ve ka-
bul géren merkezi Pew Research Center’'in yaptig1 aragtirmaya gore, pek cok alt tire
ayrildig: ve aragtirmalara konu oldugu 1990’l1 yillarin ortalarinda dahi Amerikali
internet kullanialarinin yalnizca %28’inin MUD’lardaki online tartigsma gruplarina
katildig ifade edilmektedir. Ayni tarihlerde %91’inin maili, %45’inin de anlik me-
sajlasmay1 kullanildig: dagtuniliirse MUD’larin tipik online etkilesim sahalari ola-
rak gorilmesi oldukea ilginctir. P. Curtis’in (1997) ve M. R. Parksile L. D. Roberts’in
(1998) MUD’larla ilgili yaptig: aragtirmalara da atifta bulunan Baym, LambdaMOO
gibi en yaygin MUD ortamlarinda dahi kimliklerin kasith olarak ¢arpitilmasinin ve
kars: cinste kendini sunma durumunun hi¢ de genele samil edilemeyecegini belirt-
migtir. Bu bakimdan ona gére ilk dénem internet ortamlariyla ilgili yaygin kabulin
aksine online ve offline diinyalar: etkilesime a¢ik uzamlar olarak tanimak makul
gorunmektedir. Zira bireylerin giindelik hayatta tanidig: insanlar1 online uzamdaki
aglarina dahil etmeleri ve offline kimliklerine olduk¢a yakin online kimlikler inga
etmeleri mumkiindiir (Baym, 2002, ss. 67-68; 2010, s. 121).

Online ve offline uzamlar1 ayr1 ayri olarak kabul etmek Jurgenson’a gore
(2011), dijital diializm problemini dogurmugtur. Dijital dializmin peginden giden
aragtirmacilar, dijital dinyanin sanal ve ikincil, fiziki diinyanin ise gercek ve birincil
olduguna inanmiglardir. Jurgenson (2010), her iki uzamin 6zellikle sosyal medya
aglariyla birlikte birbiri icerisine gectigini one stirerek bunlar1 ayr1 artirilmas gercek-
lik (augmented reality) sahalari olarak goriir. Dijital diinyanin fiziki diinya tizerin-
deki etkinligini tanimlamak anlaminda kullanilan artirilmig gerceklik kavrami, iki
dinya arasindaki cizgilerin gittikce birbirine yakinlagmakta olduguna imada bulu-
nur. Bunun sebebi, internetin, yaygin sekilde tanimlandig: gibi “sanal” olmamasi-
dir. Jurgenson’a (2015) goére, siber uzama yénelik radikal utopik ve distopik yak-

lagim bicimlerinin her ikisi de problemlidir. Bu noktada online diinyay: heyecanla
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kargilamanin nasil olumsuz taraflar varsa offline diinyay: alabildigine fetiglestir-
mek de o denli yanhstir. Yasadigimiz diinyada online ve offline uzamlar artik geri
doniigit mumkiin olmayacak sekilde i¢ ice ge¢migtir. Jurgenson, bu yaklagimiyla
aslinda siber uzamin gin ytzune ¢ikmadig: tarihsel dénemlere ve toplumsal yapi-
lara nostaljik bir 6zlem duymanin da teknolojinin gelisime bagh olarak 6niimiizde-
ki on yillarda yagsam pratiklerimizin biitintyle siber hale gelerek gindelik/offline
hayatin butiniiyle ortadan kalkacagina yoénelik kehanette bulunmanin da hatal
olacagini vurgulamis olur. Castells (2013, s. 497) de ginumuz dinyasini agikla-
mak bakimindan sanal gerceklik tabiri yerine gercek sanallik kavramsallagtirmasini
6nermis ve siber uzama hayali olmayan, diger insanlarla irtibata gectigimiz ve bil-
gileri yeniden organize edebilecegimiz bir giindelik hayat pratigi seklinde bakarak
sanal/online dinyanin, offline gerceklikler diinyasinin bir yénini olusturdugunu
one sirmugtir. Bu goriislerden hareketle online-offline kimliklerimize dikotomik
bir bakis agisindan ziyade birbirlerini tamamlayan siire¢ler olarak yaklagmak, iceri-

sinde yasadigimiz diinyay: anlamak bakimindan daha yerinde olacaktir.

Dinin Dijital Halleri: Siber Uzam Aynasinda Din

Bilgisayar aglariyla dinin yollarinin ilk kez kesistigi dénem, hentiz internetin diinya
genelinde yayginlagsmadigi 1970’li yillarin sonlarina rastlar. Christensen ve Randy
Suess tarafindan 1978 yilinda Chicago merkezli olarak hayata gecirilen BBS (Bulle-
tin Board System/Bilgisayarli Bilgi Sistemi), siber uzamda dini fikir ve kanaatlerin
paylasildig: ve tartigildig: ilk mecra olma 6zelligini tasir. Bir BBS tiirii olarak Com-
muniTree adiyla Santa Cruz'da dogan ve sonraki tarihlerde ORIGINS adini alan fo-
rum sitesi, “create your own religion/kendi dinini yarat” tartisma baghg altinda,
kullanicilarin kendi dinlerini cesitli argiimanlarla diger kisilere sunduklari, dinin
sahasina giren cegitli konular: tartigtiklar: énemli bir platform héiline gelmigtir
(Rheingold, 2000, ss. 135-136). ORIGINS, hemen her dine mensup kullanicilarin
herhangi bir sinirlama olmaksizin din hakkinda fikirlerini rahatlikla yazabilmesine
alan agmig boylelikle din, metin temelli siber uzamin bayula diunyasinda kalici yu-

vasini inga etmeye baglamigtir.

Siber uzamdaki online dini eylemler, tartigmalarin konu bazh “haber gruplarn”
seklinde kategorilere/bélumlere ayrildigi, boylelikle spesifik bagliklarda gériislerin
daha ayrintili sekilde paylagilabildigi USENET sistemiyle devam etmistir (Helland,
2007, s. 958). USENET iizerindeki dini icerikli ilk tartigma grubu olarak 1983’te or-
taya ¢ikan net.religion, BBS ortamlarina kiyasla daha popiiler hale gelmis ve boyle-
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likle siber uzamda din, alt.philosophy, alt.religion, soc.culture, soc.religion ve talk.
religion gibi cesitli alt gruplar icerisinde daha derin bir baglamda felsefi ve ahlaki
meselelere eklemlenmeye baglamistir (Campbell, 2006, s. 4; Haberli, 2014, ss. 43-
44). Dini icerikli tartigmalar konusunda USENET’in giintimiizde internet olarak
adlandirdigimiz Web (World Wide Web) sisteminin geligtirildigi 1991 yilina kadar
popiilerligini kaybetmedigi anlagilmaktadir. Web’in ortaya ¢ikisini miteakiben
kullanialarin hem tartigma forumlar: hem de e-mail listeleri iizerinden kargilikli
etkilesime ge¢meleri sebebiyle bireylerin ve gruplarin tele-varoluslarinin yogunlag-
masl, siber uzam ortamlarinda dinin gérunirlik sahasini genigletmistir. Béylece
internet ve din etkilegimi, disiplinler aras: yeni bir biiytik baglik olarak ézellikle

1990’lardan itibaren artan bi¢imde sosyal bilim ¢aligmalarina konu olmusgtur.

Kutsallik-Sekiilerlik Sarkacinda internet ve
Din Caligmalarinin Sertveni

Internet ve dine yonelik ilk akademik ilgi S. O’Leary ve B. Brasher’in “The Unkown
God of the Internet” (1996) ve yine O’Leary’'nin “Cyberspace as Sacred Space”
(1996) baglikli makaleleriyle baglamigtir. Bunlardan ilki, dinin online ortamlarda
nasil sunulduguyla ilgili temel bir arka plan olustururken bir kilometre tag:1 olarak
kabul edilen ikinci ¢alisma, online ritiellerin mimkiin oldugunu ve kullamiclarin
kendi dini anlayiglarini online ortamlara aktarabilecegini imlemektedir (O’Leary,
1996, s. 804). Bu iki calisma, internet ile din etkilegimini aragtirmaya yoénelen kigi-
ler i¢in 6nemli bir baglangi¢ noktas: tegkil etmigtir. R. Schroeder ve arkadaglarinin
(1998) MUD ortamlarindaki dua pratikleri tizerinden online ve offline dini eylem-
ler arasindaki baglant: noktalarini sorusturan makaleleri, Pew Internet ve Ame-
rikan Hayat Projesi tarafindan iistlenilen ve internetin dini amagla kullanimiyla
ilgili deneysel kanitlar ortaya koyan Wired Churches, Wired Temples (Larsen, 2000)
ve CyberFatih (Larsen, 2001) adli caligmalar ve Baym’'in (2005) dikkat ¢ekici yeni
bir alan olarak online dinin internet ¢aligmalar1 icerisinde sistematik hile gelmeye
basladigiyla ilgili makalesi, siber uzam ve dinin kesisim alanlarina yogunlagan pek
¢ok ¢aligma icerisinde 6n plana ¢ikmaktadir. 2000’1i yillarla birlikte siber uzam ve
din iligkisinin daha fazla ilgiye mazhar oldugu ve artik yeni dogmus bir bebek hu-
viyetinden yavasg yavas siyrildig1 gériilmektedir. Bunun bir sonucu olarak bu tarih-
lerden itibaren konuya ilgi duyan pek ¢ok aragtirmacinin ¢aligmalarinin editéryal

eserler icerisinde bir araya getirildigi gozlemlenmektedir.

Bunlardan ilki, Hadden ve Cowan’in (2000) editérligtni istlendikleri calig-

madir. Sonraki dénemlerde alanda kalici hale gelecek pek ¢ok makaleye yer veren
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bu eserde temel olarak siber uzam sosyolojisinin ve online dinin dikkat ¢ekici yep-
yeni bir alan olduguna vurgu yapilmaktadir. Dawson ve Cowan’in (2004) editérlik
yaptiklar: ikinci 6nemli eser ise siber uzamda din konusuyla ilgili yirutilen ¢alig-
malarin titopik ve distopik dikotomisi penceresinden tretildigine ve dinin, online
uzamda nasil pratige dékiilecegine yonelik dikkatlerin yogunlastirilmas: gerektigi-
ne vurgu yapmaktadir. Hojsgaard ve Warburg'un (2005) editér olarak yer aldiklar
tictincii nitelikli calisma ise 2001 yilinda Kopenhag Universitesinde “Religion and
Computer-Mediated Communication” baglikli uluslararasi konferansta sunulan
tebliglerin sistematik sekilde bir araya getirilmesiyle olugsmaktadir. Siber uzam ve
din iligkisine dair temel metinlerin yer aldig1 bu derlemenin en dikkat ¢ekici tarafi,
editorlerin ¢aligmaya yazdiklar: “girig” kismi olmustur. Hojsgaard ve Warburg, bu
kisa giris yazilarinda internet ve din tizerine yapilmig olan akademik caligmalarn
ii¢ dalga halinde simiflayan 6zlu bir tipoloji sunarlar. Hangi aragtirma sorularinin
soruldugu, odak noktalarinin hangi saiklerle belirlendigi gibi hususlarin s6z konu-
su dalgalarin kategorizasyonunda 6n plana ¢iktig1 goralir. Bu ii¢ dalganin ilerleme
seyri ashinda bir bakima sorulan sorulardan kullanilan metotlara, takip edilen konu
bagliklarindan varilan sonuglara kadar internet ¢aligmalarinin genel manadaki geli-
sim seriivenini de gostermektedir (Campbell, 2011, ss. 233-234.

[Tk dalga calismalarina baktigimizda onlarin genellikle deskriptif bir tarzda on-
line dini pratigi belirlemeye ve tanimlamaya y6neldigi goriilur. Bu ¢aligmalar, arag-
tirmacilarin internette dolagarak online sosyal pratikleri kegfetme pesinde oldukla-
r1ilk dénem bilgisayar dolayiml iletisim ¢alismalariyla benzerlik arz eder. Internet
¢alismalarinin erken dénemlerinde online uzamla ilgili kim, ne, nerede ve ne zaman
sorularinin sorulmasi gibi internet ve din tizerine yapilan ilk calismalarda da online
dini kegfetme, kavramsallagtirma ve kimlik, topluluk gibi iligkisellikler icerisinde
ona bir konum tayin etme gayreti goze carpar. Hojsgaard ve Warburg’a gore 2000’li
yillarla baglayan ikinci dalga ¢aligmalar: ise bilgisayar teknolojilerine verilen 6ne-
mi ihmal etmemekle birlikte bunu éncekine nazaran daha gercekgi bir cerceveye
oturtmaktadir. Zira bu dénemde arastirmacilar, siber uzamda olup biten seylerin
yalnizca teknoloji eliyle tek tarafli gerceklesmedigini, insan faktériniin 6nem ta-
sidigini ve dolayisiyla online dini ifadeleri kullanarak yeni formlar meydana geti-
renlerin bizzat bireyler oldugunu fark etmeye baslamiglardir (Campbell, 2011, ss.
234-236). ik dalga caligmalarina yoénelik elegtirel yazilar, Helland (2000), MacWil-
liams (2002), Maxwell (2002) ve Hojsgaard (2005) gibi isimlerin makaleleri, ikinci
dalga kapsamina giren calismalar olarak zikredilebilir. Bunlar icerisinde medya ve
din alaninda en fazla yanki uyandiran ve sonraki dénemlerde bir atif cercevesi ola-

rak kullanilan ¢aligma ise Helland'in (2000) religion online ve online religion arasinda
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yaptig1 ayrima’ yer verdigi makale olmugstur. Hojsgaard ve Warburg tctincii dalga
caligmalari olarak, kendi derlemelerinde yer alan makalelere igaret ederler. Onlara
gore bu derlemenin 6nemi, farkl arka planlara sahip farkli metodolojik tercihleri
bulunan cesitli disiplinlerden aragtirmacilar: bir araya toplayarak internet ve din
alaninin akademik anlamda sistematiklegsmesine ve ilerlemesine dogrudan katkida
bulunmasidir (Hojsgaard, 2005, ss. 2-9).

Literatiirde kendisine énemli bir yer edinen bu ii¢ dalga ¢aligmalarina Camp-
bell ve Lévheim (2011) yayimladiklar: ortak bir makalede dérdiincii dalgay: ilave
ederler. Onlara gore, internet ve din tzerine yapilan erken dénem ¢aligmalarinda
on planda olan pek ¢ok tartigma hususu, ginumiizde énemini buyiik 6lciide kay-
betmisgtir. Siber uzam ortamlarinin zihin diinyamiza ve gindelik hayatimiza daha
yogun sekilde dahil oldugu giniimiizde online-offline baglamlar ve bu baglamlar
arasi geciskenlikler 6nem kazanmigtir. Kimligin, toplulugun, ritielin online géru-
nimlerinin yayginlik kazanmas: ve bunlarin dini unsurlarla bezenmesi, online ve
offline uzamlar arasinda kargilikli bir okuma yapma gerekliligini ortaya ¢ikarmigtir
(Campbell ve Lévheim, 2011, s. 1093).

Siber uzam ve din ile ilgili yapilan ¢aligmalarda bu iki kavramin mahiyetlerinin
ne oldugu ve hangi arka planlara yaslandig: tartigsma hususlarinin kahir ekseriyet-
le sekiilerlik-kutsallik dilemmas: tizerinden yurutildigi goérilmektedir. Bir arag,
ortam ya da uzam olarak internet, modern diigiincenin beraberinde getirdigi tek-
nolojinin bir iiriint ise tabiat1 itibariyla sekiiler bir icerige ve igleyise mi sahiptir?
Yine modern diinyanin uzunca bir zaman siire boyunca pek de dikkate almadig: bir
fenomen olan din, nasil olur da teknolojinin ilerleyisiyle ortaya ¢ikan internette
kendisine bir yer-yurt edinme arayisina girer? Teknoloji, bireyleri ve toplumlari ka-
cinilmaz olarak sekiilerlegtirir mi? Online/sanal uzam 6z itibariyla sekiiler midir
yoksa kutsal midir? Online uzam eger kutsal olarak tanimlanacaksa profan olanla
kutsal olanin ayrimi nasil yapilacaktir (Brasher, 2001, s. 42)? Aracin (teknoloji/in-

ternet) sekiiler bir mahiyet tagimasi, kutsal olanla mesafe koymay: m1 gerektirmek-

2 Helland (2000, ss. 207-214), religion online ve online religion ayrimini online dini katilimin niteligini be-
lirlemek ve cesitlerini ortaya koymak maksadiyla yaptigini belirtmistir. Ona gére religion online, dinin
internet tizerinden tek yonli olarak kaynaktan hedef kitleye aktarilmasini imlemektedir. Bu baglamda
herhangi bir dinin 6gretileriyle ilgili bilgilerin sunuldugu ya da bir mezhebin, dini grubun tanitiminin
yapildig1 web siteleri religion online kapsamina girmektedir. Siber uzamin interaktif bir ortam (medi-
um) olusturdugunu vurgulayan online religion ise katilimcilara geleneksel dini aktarim bi¢ciminin digin-
da bir alan sunmaktadir. Kullanicilar bu tarz web sitelerinde forumlar ve chat ortamlar araciligiyla dini
konularda karsilikli olarak diistiincelerini paylagsmakta, gerektiginde tartismalar yapmakta dolayisiyla
oldukea aktif bir 6grenme stirecine dahil olmaktadirlar.
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tedir? Sekdler alam dini/kutsal alanin bir unsuru haline getirmek ne oranda mam-
kiindir? Kutsalin sekiiler aragta gértiintr olmasi, onun kutsalligina bir halel getirir
mi? Campbell'in da vurguladig: gibi kutsal ile profan olanin bir kompozisyonu ola-
rak dinyay: algilayan geleneksel dinlerde 6gretiler, genel itibariyla kutsal olanla
irtibata ge¢menin tavsiye edilmesi ve sekiler/profan olandan mimkiin oldugunca
uzak kalinmasi yoniindedir. Bu bakimdan pek ¢ok muhafazakar dini grup i¢in dini
bir hayat tarzi ancak modern ve sekiiler hayatin reddedilmesiyle mimkin olabilir.
Gunki modern ve sekiiler dinyanin bir semboli olarak gériilen teknoloji, insanlar
bilingli olarak dini/manevi hayattan koparma niyetini tagimaktadir. Bu bakimdan
kendine has dil, yazi, fotograf ve resim gibi icerikleriyle internet, dindar kullanici-
larin kabullenemeyecegi ve yer almaktan imtina edecegi bir alan olarak kargimiza
cikar. Fakat hikaye yalnizca bundan ibaret degildir. Bu gériisiin kargisinda yer alan
baz1 dini gruplara goére ise teknoloji ve internet, en nihayetinde Tanri'nin yarattig
diinyanin bir parcasidir. Bu yoniiyle mahiyet olarak sekiiler bir nitelige sahip olsa
da sekiler alani dinilegtirmenin/manevilegtirmenin kendine has imkanlar1 ve di-
namikleri kegfedilebilir (Campbell, 2005, ss. 5-8).

Campbell, sekiilerlik-kutsallik sarkacinda ilerleyen bu tartigmalari daha anlagi-
lir hale getiren dortla bir sdylem tasnifi sunar. Bunlardan ilki, interneti, dini tecri-
beye olanak saglayan spiritiiel bir ortam olarak ele almaktadir. Bu séylemde ickin
olan gey, teknolojinin bizatihi kendisinin, manevi/dini diinyanin bir uzantis: oldu-
gudur. Tkinci sdylem, interneti, dini kullanima (sacramental space) uygun kutsal
bir uzam olarak tavsif etmektedir. {lkinden farklilastig1 yer, internetin kendisinin
kutsal oldugunu 6ne stirmemesidir. Yani kutsallik, internet teknolojisinde gémii-
lia olmamakla birlikte insanlarin birtakim ritiielleri yerine getirerek oray: kutsal
bir uzama doniigtiirmeleri miimkiindiir. Ugtincii séylem, internete, dini ya da dini
pratigi sirdiirmeye ¢aligan bir ara¢ olarak yaklasir. Buna gére nétr bir dogas: olan
internet, diger teknoloji unsurlar: gibi tasarlayicilarin ve kullanicilarin arzularina
bagl olarak sekiiler ya da kutsal amaglara uygun sekilde uyarlanabilir. Dérduncii
soylem ise internete, dini hayat1 onaylayan bir teknoloji goziiyle bakar. insanlarin
inanglarimi ve dini yagantilarini onaylatmak amaciyla da interneti kullanabilecegini
6ne stiren bu séylemde vurgu, zaman, mekan ve diger baz1 sinirhiliklardan dolay:
birbirlerinden ¢ok uzaklarda yagayan aymi din mintesiplerinin internet sayesinde
birbirleriyle irtibatlarini yogunlastirabilecekleri tizerinedir. Bu yoniyle son soy-
lem, dinin, siber uzam ortamlarinda pratige dokiilebilecegi ve dindarlarin kendi
inan¢ gruplar: arasinda online birliktelikler olusturabilecegi imasini tagimaktadar.
Internetin dini kimlikleri destekledigi anlatis1 tizerine insa edilen s6z konusu soyle-

me gore, offline dini kimliklerin olugturulmasi, strdiriilmesi ve pekistirilmesinde
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siber uzam acik bir rol iistlenebilmektedir. (Campbell, 2005, ss. 9-14). Online dini
kimligi, offline dini kimligin bir tamamlayicisi/devam seklinde distiinmek ise bizi
siber uzamin da manevilestirilebilecegi, kutsal hale getirilebilecegi fikrine gotirivr.
Boylece dijital/online din, offline dinin farklh bir tezahtirii ve deneyimlenme alan:

olarak kargimiza ¢ikar.

Siber Uzamin Kutsallagtirilmasi: Dijital/Online Din

Siber uzamin kutsallagtirilmasi, teknolojinin arka planindaki sekiiler dayanaga al-
diris etmeden internetin dini niyet ve amaglarla kullanilabilecegi, dini kimliklerin
ingas1 ve pratigi i¢in yeni bir saha olabilecegi fikrini ima eder. Campbell'in da igaret
ettigi gibi internetin dini amaglar i¢in bir uzam olarak kullanilmasi, din dilini ve di-
nin icerigiyle yiikla bir séylemi pratige déken teknoloji olarak interneti cerceveleme
siirecidir. Bu cerceveleme siireci ayni zamanda internetin giiniumiizde ortaya cikart-
tig1 dijital kiltur icerisinde dine bir konum tayin etme, ona rol ya da roller atfetme
¢abasina kargilik gelir. Dinin siber uzamda yer almas: gerektigine yonelik boyle bir
yaklagim, internetin, insanlarin kendi dini hayatlarina ritim katacak, onlarin kutsal-
la etkilegimini pekistirecek birtakim aktivitelere alan a¢tig1 anlayigini ortaya ¢ikartir
(Campbell, 2005, s. 2, 21). Bu amagla insanlar, vahiy kaynakl dinlerden yeni kiilt ha-
reketlerine kadar benimsedikleri dinle ilgili bilgilerini artirmak ya da sanal bir dini
topluluk inga etmek i¢in internetin dinamik yapisindan faydalanmaktadirlar. Dola-
yisiyla inanclarini yayma, kendisi gibi inanan insanlarla tanisarak sosyal sermayele-
rini artirma, baz: tartismali hususlarda kargilikli gériis aligverigsinde bulunma, baz
dini ritielleri sanal mecralarda yerine getirme gibi pek ¢ok amag i¢in siber uzami
kullanan insanlar, oray: dini yagamlarinin bir parcas: hiline getirmislerdir. Boylece
ortaya ¢ikisindan bu yana siber uzamin agama asama kutsalla i¢ ice hale gelmesi,

kagimilmaz olarak dinin dijitallesmesi sonucunu ortaya ¢ikartmigtir.

Online ya da dijital din, kisaca dinin dijital medya ve kiiltiir aracihgiyla ortaya
¢ikan yeni formlar icerisinde inga edilmesine denir. Dijital din yalnizca online ola-
rak pratige dokiilen dine basitce referansta bulunmamakta ayni zamanda dijital
medyanin ve uzamlarin dini pratigi nasil sekillendirdigine ve dini pratik tarafindan
nasil gekillendirildigine doniik isaretler vermektedir (Campbell, 2013, s. 1, 3). Di-
jital din isimlendirmesi, 2010’lardan sonra birtakim konferanslar, sempozyumlar
ve aragtirma merkezlerinin calismalari araciligiyla dillendirilmeye baglanmig, Cam-
pbell'in Digital Religion adl editérlik calismasiyla kalici hale gelmigtir. Campbell’a
gore dijital din adlandirmasinin siber din ve sanal din kavramlarina kiyasla en 6nemli

farki, online dini pratikleri offline dini pratiklerle, online uzamla offline diinyay:
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birbirine baglayan bir képri seklinde diigiinmeye olanak saglamasidir. Bu bakim-
dan djjital din kavrami, dijital teknolojinin ve kiiltartiin kendine 6zgu karakterinin
dini inanglar1 ve pratikleri gekillendirdigi kadar dinlerin de giniimuz diinyasina
eklemlenmek icin yeni medya baglamlarinda yer etme arayisinda oldugu fikrine
de referansta bulunmaktadir (Campbell, 2013, s. 4; 2017, s. 17). Dolayisiyla “di-
jital din” kavramindaki “din”, geleneksel karsiligindaki gibi sabit, sinirlar1 keskin
bir mahiyete sahip olmaktan ¢ok devingen ve akigkan bir yap: gériinumiindedir.
Dijital dinin bu 6zelliginden dolay1 Hoover ve Echchaibi (2014, s. 4), dijital ve din
kelimelerinin yerleri ve vurgusu degistirilerek kavramin dini dijital (the religious di-
gital) seklinde de ifade edilebilecegini belirtirler. O halde dinin djjitalleserek online
pratige dokiilmesi siirecinde yani dinin offline diinyadan online uzama intikalinde
gorunir hale gelen kritik alanlara ve bu alanlar: irdelemeye yonelen aragtirmacila-

rin ilgi duyduklar: temel temalara deginmek gerekecektir.

Dijital/Online Din Pratigindeki Temel Temalar

Dijital medya ve din aragtirmalari, epistemik ve metodik temelleri sistemlesme te-
mayiilinde olan ve bilhassa iilkemiz 6zelinde 6nemi gittikce anlagilan 6zgiin bir arag-
tirma sahasi huviyetindedir. Ona bu 6zgiinlugii veren, iletisim ve etkilesim aginin
offline baglamlardan ziyade online uzamda farkli renk ve tonlarda goriiniir olmasi-
dur. Sosyal bilimlerde uzunca bir siire gelenek-modernite gerilim hatlar tizerinden
tartisilan din fenomeni, modern bilimin dogurdugu teknolojinin somut ¢iktilarindan
biri olan djjital kiiltiire bilhassa son otuz-kirk yildan bu yana asama agama eklemlen-
mektedir. Siber uzam elbette erken dénem ¢aligmalarinda savunulanin aksine gin-
delik hayattan yani insandan ve toplumdan tamamen soyutlanmisg bir unsur degildir.
Bununla birlikte dijital kiltiriin ve onun akilli telefonlar aracihigiyla hayatimiz cev-
releyen uzantilarinin offline yagantilarimizi degistirmedigini séylemek de pek miim-
kin gozikmemektedir. Dolayisiyla kimligin ve toplulugun hikayesiyle benzer gekilde
dinin de offline bi¢iminden online uzama intikalinde birtakim baglam degisiklikleri
yasamasi dogaldir. Ornegin, giiniimiizde dini bilgilenme kaynaklarinin ve yollarinin
degismesi, internet ortamindaki dini bilginin otantikliginden/dogrulugundan o bil-
giyi yazan/sunan kisilerin dini anlamda ne kadar otorite sahibi olduguna kadar bir
dizi sorunu kargimiza ¢ikarmaktadir. Bu baglamda siber uzam ve din tizerine yapilan
calismalarda ¢n plana ¢ikan beg kritik temaya (dini bilginin imkam ve otantikligi,

otorite, ritiel, topluluk ve dini kimlik) deginmek 6nemli géziikmektedir.

Siber uzamda dini bilginin imkdm ve otantikligi: Gindelik hayatin heniiz dijital-

lesmedigi dénemlerde dini bilgiyi 6grenmek, belli bir zaman ve mekanda bedenen
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var olmak ve karsidaki kigilerle yuz yiize iletisime gecmek suretiyle mimkin ol-
maktaydi. Siber uzamin zaman-mekan kisitlamasini ortadan kaldirigi ve metin/
yaz1 temelli bir diinya sunmasi, dini bilgiyi 6grenme ve 6gretme hususunda iletigim
siirecinin olmazsa olmaz unsurlari olan kaynak, mesaj ve alicinin ézelliklerinde de-
gisimlere sebebiyet vermektedir. Bu baglamda dini bilginin siber uzamda dolasima
girmesi, o bilginin muhatabini yani alicisin1 muglaklagtirmakta ya da herkes yap-
maktadir. Ornegin, bir forum sitesinde yer alan fetvalardan hangi insanlar yarar-
lanmaktadir? Bu sitelerde hem kaynak hem de alici konumunda olan insanlarin din
konusundaki egitim duzeyleri ne seviyededir? Bu mesaja muhatap olan kisiler, bu
bilgiye ne kadar ihtiya¢ duymaktadirlar? Bu ve benzeri sorularin ortaya ¢ikmasinin
altinda dini bilginin siber uzamda sunulmasinda ya da dinin orada teblig edilme-
sinde hedef kitlenin kestirilememesi yatmaktadir. Zira yiz yiize etkilegim aninda
daha derinden agina olunan baglam meselesinin dijital ortamlarda ortadan kalkma
gibi bir tehlikesi vardir. Baglamin ortadan kalkmasinin bir sonucu olarak dini a¢1-
dan tartigmali bir hususun konu edildigi herhangi bir televizyon programinda ya
da video kaydinda cimlelerin éncesi ve sonrasinin kesilmesi sonucu olusturulan
kisa bir kayit kesiti toplumsal infiale sebep olabilmektedir. Dolayisiyla dini bilginin
baglamindan koparilmadan alicisina ulagtirilmasi son derece énem arz etmektedir.

Siber 4lemde herkesin her an her tirla bilgiye ulagabilmesi, bunlar hakkinda
yorum yapabilmesi, her seyden 6nce dini bilgiye ulagsma yani dini bilginin otantik-
ligi sorununu dogurmusgtur. Dini icerikli web sitelerinin ginden giine artig kaydet-
mesi bu problemi ortadan kaldirmamuig bilakis daha da artirmigtir. Toplumumuz
genelinde arama motorlarinda kargimiza ¢ikan web sitelerinin hangi dini gruplara,
kurum ve kuruluslara ait oldugu ya da bunlarin kurucularinin hangi dini zihniyet-
te oldugu hakkinda fikir sahibi olunmadan oradaki dini bilgileri ya da dini icerikli
gorselleri kullanip dolagima sokma gibi yaygin bir aligkanlik géze carpmaktadar.
Dini konularda oldukga istifadeye acik bir gériintime sahip olmasina ragmen farkl
odaklar tarafindan yénlendirilen, fonlanan, hassas dini mevzular: alevlendiren ya
da dinin temeli sayilabilecek hususlar: kasith olarak ¢arpitan web siteleri de olabil-
mektedir. Diger yandan dinin siber uzamda a¢ik bir pazar haline getirilmesine ve
maddi heveslerle kitlelerin maniple edilmesine de giniimuzde sik¢a rastlanilmak-
tadir (Campbell ve Lévheim, 2011, s. 1089). Konunun genis uzanimlari ve agihm-
lar1 olmakla birlikte kisaca ifade etmek gerekirse; “dini bilgiye konu olan husus,
o dinin hangi temel kaynagina referansla sunulmaktadir?” “Kaynak konumundaki
kisi bu konuda ne kadar bilgiye ve donanima sahiptir?” “Internette ulagilan dini
bir icerigi kim, ni¢in, hangi amacla ve hangi kaynaga dayanarak olusturmugstur?”
gibi sorular, dini bilginin otantikligi ve giiven duyulabilirligi ile ilgili cevaplanmas:

gereken hususlarin baginda gelmektedir.
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Siber uzamda dini otorite: Dinin dijitallegsmesi ve siber uzamda pratige dékilme-
sinde irdelenmesi gereken bir bagka tema, dini otoritedir. Dini otorite ¢cogunlukla
sistemlere, rollere ve tstin nitelikleri haiz oldugu diisiiniilen birtakim kigilere re-
feransta bulunur. Siber uzamdaki dini otorite meselesi ise daha girift bir mahiye-
te sahiptir. Campbell'in vurguladig: gibi, online dini ortamlarda otoritenin kimde
oldugu konusu muglaktir. Internetin geleneksel otoriteyi déniistiirdigiint ya da
ona meydan okudugunu séylemek yeterli degildir. Zira ilging bir sekilde internet
bir yandan geleneksel dini anlayislarin ya da dini gruplarin otoritesini siirdiirmesi
bakimindan biiytik bir tehdit olustururken diger yandan da bunlarin muhafazas:
icin 6nemli bir imkan olarak gérilmektedir. Bu bakimdan ortodoks dini kurumla-
rin otoritesini ciddi manada sarsan internet ayni zamanda bu kurumlarin ve oto-
rite yapilarinin sahiplendigi bir ara¢ olarak géze carpmaktadir (Campbell, 2006, s.
16). Campbell’a gore internette dort otorite katmani belirmektedir; dini hiyerarsi,
dini yapi, ideoloji ve metin. Dijital kaltiran hakimiyetiyle birlikte rahipler ya da
imamlar gibi dini hiyerarsik yapilarin, bir zamanlar dinin anlatilmasinda ve pratige
doékillmesinde neredeyse tekel konumunda olan kiliselerin ya da dini kurumlarin
yani dini yapilarin otoriter misyonunu kaybetme tehlikesi s6z konusudur. Diger bir
otorite katmani olarak dinf ideolojiyi zikretmek gerekir ki Campbell'in buradaki kas-
t1, dini gruplarin ve topluluklarin, dini kimliklerini onaylatmak amaciyla interneti
kullanilabilmesidir. Bahsini ettigi dérdinci otorite katman ise dini metinlerdir.
Dini metinlerle ilgili kritik soru, geleneksel dini metinlerin offline diinyadaki iglevi-
nin ne oldugu ve online dini baglamlarda da bir otorite kaynagi olarak ayni rolunii
surdirip sirdurmedigidir (Campbell, 2007, ss. 1044-1058). Stiphesiz bu konularla
ilgili cesitli dinler 6zelinde aragtirmalarin yapilmas: gerektigi 6nemli bir ihtiyag ola-
rak karsimizda durmaktadir. Zira geleneksel bilgi akiginin bozuldugu, dini hiyerar-
sik yapilarin 6nemsizlestigi, din adamlarinin sézlerinin rahatlikla elestirilebildigi,
dini acidan tartigmali hususlarda toplum mithendisliginin devreye sokulabildigi ve
dini bilgi edinme konusunda kitlelerin maniple edilebildigi internette, dini bilgi-
nin otantikligini de otoritenin kaynagini da bizzat kullanicilarin belirlemesi gibi
ilging bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan otoritenin kaynaginin degisken
ve kaygan oldugu bir dizlemde agiga ¢ikan dinin, siber uzamda offline baglamdan

bir nebze farkli bir hiiviyete biiriinmesi ihtimal dhilindedir.

Online ritiiel: Dinin offline diinyadan online uzama intikali, bagka bir deyisle,
dijitallesmesi yalnizca epistemik boyutta gerceklesmemekte, pratikler/ritieller bo-
yutunda da cereyan etmektedir. Ritiiel kavrami; “bir toplumun degerlerini, inang-
larimi ifade eden ve daha ¢ok kutsalla baglantili eylemlere” karsilik gelmektedir
(Akin, 2011, s. 124). Online ritiiel ise kisaca ritiiel mahiyetindeki geleneksel dini
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pratiklerin siber uzamda pratige dékillmesini ifade etmektedir. Online ritiel kav-
ramin1 Brasher (2001), online/djjital dinin énemli bir unsuru olarak géze ¢arpan
siber mabetlerle iligkilendirerek aciklarken G. Young (2004), online seremoniler ve
ibadet hizmetleri merkezinde tartigmaktadir. O'Leary (1996) gibi baz: isimler ise
bu kavramdan bireylerin ve topluluklarin online ortamda dua etmelerini ya da iba-
detlerde icra edilen birtakim ilahileri séylemelerini anlamaktadir. Ona gére online
rittellerin siber uzamda ne kadar énemli bir fonksiyon tstlendiginin izini siirmek,
kullanicilarin online dini duyarhiliklarini agiga vuracagindan dolay: olduk¢a mithim-
dir. Rittiellerin online uzamda yerine getirebilecegi fikri ise insanlarin kendi dinf
inanglarim ve pratiklerini tecriibe etmek i¢in interneti spiritiiel bir aktarma merkezi
(Campbell, 2012, s. 14) olarak kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. Siber uzamin
etkilegim agi, online dinin unsurlarindan olan dini bilgi ile ritielin harmanlana-
bilecegi konusunda kullanicilar: heyecanlandirmigtir. Tam bu noktada Dawson’'in
(2000, s. 44); “ritueller, siber uzamda yeniden yaratilabilir mi?” geklindeki kritik
sorusu anlaml gozitkmektedir. Ona gore gercek bir zamanda ve mekanda beden-
li bir sekilde yerine getirilemediginden siber uzamdaki rittiel deneyimi bir sekilde
eksik kalmaya mahkdm goériinmektedir. Bu tartismalarin 6tesinde halihazirda bir
durum vardir ki o da 6zellikle Hristiyanlik ve Hinduzim ile iligkili olarak insanlarin
kiliseye mail atma, online bir dua formunu doldurma, dua paylagsma, diger insan-
larin gorebilecegi tarzda site tizerinden dua talebinde bulunma, online olarak dua
icra etme, kutsal mekanlar: sanal olarak ziyaret etme (sanal hac) gibi etkinliklerle
ritielleri online ortama tagidiklar: goriilmektedir (Helland, 2005, s. 7).

Online dini cemaatler/topluluklar: Dinin dijitallegerek online diinyaya eklemleni-
sinde goze carpan bir diger 6nemli husus, online dini cemaatler/gruplar ya da top-
luluklardir. Cemaat, grup, topluluk kavramlari, sosyolojik literatiirde birbirinden
farkl gekillerde tanimlanabilmekle birlikte buradaki kasit, s6z konusu toplumsal
olusumlarin varoluglarini siber uzama tasiyarak orada kendilerine 6zgi yeni bir
format elde etmeleridir. Modernitenin getirmis oldugu karmagik toplum yapisi ve
farklilagan is bélumi gibi birtakim 6nemli degisimler sonucu modern éncesi dé-
nemlerdeki topluluk baglarinin kopmaya yiiz tuttugu, cemaat duygusunun ve ru-
hunun gorece séndugii sosyal bilimciler tarafindan yaygin sekilde ifade edilmis ve
hatta bu s6ylem, onlari, toplulugun yok oldugu fikrine kadar gétirmugtir. Fakat
Cohen ve Anderson’da beliren kiltir merkezli kimlik yaklagimi, topluluklarin mo-
dern deneyimine 11k tutmus ve sembolik bir bicimde de yapilanabilecegine dair
ufuk agic1 bir fikir sunmugtur. Toplulugun sembolik yapilanmasinin net bi¢cimde
gorildiigi en 6nemli ortamlardan birisi ise siber uzamdir (Sahin, 2013, s. 44). in-

ternetin ortaya ¢ikigindan bu yana siber uzamda ¢esitli amagclarla yer alan birey-
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ler, sosyallesme ihtiyacinin kaginilmaz bir sonucu olarak online dini topluluklar/
cemaatler meydana getirmektedirler. Online dini topluluk/cemaat kavrami, ortak
bir dini bag ya da mensubiyet duygusunu paylagan ve belirli bir inang temelli etkile-
sim ortaminda online olarak bir araya gelen insan birlikteligine referansta bulunur
(Campbell, 2003, s. 1027). Baz: online topluluklar dogrudan resmi dini kurumsal
yapilar aracihifiyla meydana getirilse de cogunlugu insanlarin online olarak diger
kullaniailara ulagmas: ve belirli bir konu hakkinda tartigma formu olugturmasi so-
nucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bireyler, grup olarak siber uzamda cesitli kanallarda
ya da chat odalarinda ve ginimuzde buna ilaveten sosyal medya platformlarinda
¢ift tarafl etkilegim icerisinde yer alarak birtakim rittelleri yerine getirmektedirler.
Insanlarin internet ortamindaki grupsal tele-varoluslariyla meydana gelen online
dini topluluklarin biyik bir yek@inunu offline dinyada karsiligi olan geleneksel
dini olusumlarin ya da yeni dini hareketlerin online mecralara intikali olustururken
yalnizca siber uzamda olugumu gozlenen online dini grup, cemaat ve topluluklar da

mimkiin olabilmektedir.

Online dini kimlik: Online/djjital din semsiyesi altindaki belki de en 6nemli tema
olan ve bizim de 6zellikle siber uzam baglaminda arastirmamizin temel problema-
tigini olusturan husus, online dini kimliktir. Din fenomeni, kiginin hem kendisiyle
ilgili tasavvurlarinda hem de kendisi disindaki diinya hakkinda énemli bir referans
sunan kimlikle bir sekilde kusatilmistir (Celik, 2016, s. 64). Dini eylemler ve fikir-
ler, insanlarin kimliklerini gekillendiren ve stirdiiren sosyallesme siireclerinde ba-
sat aktor olmustur. Dini, kimliginin baglica referans alani olarak géren ve kendisini
genel anlamda dindar olarak tanimlayan bir kigi, hangi toplumda yagiyor olursa
olsun, dini kimligini, kimliginin diger unsurlar1 arasinda en ¢n siraya yerlegtirir
(Tagtan, 2016, s. 289). Offline dinyada boéyle bir iletigim ve etkilesim agina sahip
olan din ve kimlik, dijital kilturiin ortaya ¢ikarttigi elektronik ortamlarda da bir-
likteligini siirdiirmugtir. Bu iki bilesenden biri olan online kimlik, ister birey bazli
isterse topluluk bazli olsun, dini amag ve niyetlerle ekranin ardina adim atilarak si-
ber uzama d4hil olundugu andan itibaren baslayan en kritik meseledir. Zira zaman
ve mekan ile ilgili algilar1 kékiinden sékerek yeni bir etkilesim sahasi meydana geti-
ren elektronik ortamlar, bir zamanlar matbaanin sebebiyet verdigi koklii toplumsal
doéntgtimiin benzerini kimlikler konusunda gerceklegtirmistir (Morley ve Robins,
2011, s. 105). Diger taraftan online din, internetin ortaya ¢iktig: ilk dénem BBS ve
MUD ortamlarindan ginimiiziin sosyal medya aglarina kadar hemen her online
platformda kendisine yer bulmustur. Iste online/djjital dini kimlik, bu iki bilesenin
kesisim noktasinda bireylerin siber uzamdaki dini duyarliliklarina karsilik gelen

bir kavram olarak géze ¢carpmaktadir. Online dini kimligi ister online kimligin bir
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alt formu geklinde diigtinelim ister online/dijital dinin énemli bir par¢as: olarak ele

alalim her iki durumda da énemli bir unsur olarak dikkat cekmektedir.

Kimligin dolayimlanmasi, bizim hangi dini gelenegi benimsedigimizi a¢iga
cikartan dini kimligin de dolayimlanmasini hatta medyatiklesmesini® beraberinde
getirmektedir. Dini kimliklerin siber uzamda medyatiklesmesini birtakim teoris-
yenler, postmodernist kimlik anlatis: tizerinden okumaktadir. Turkle ve Poster gibi
postmodernite kuramalarini takip eden Wagner, siber uzamin ¢ok pencereli or-
tamlarinin bir sonucu olarak, dijital teknolojinin par¢ali online dini kimlikler olug-
turacagini savunmaktadir. Cinki kim oldugumuzu ve hangi dini gelenegi kabul
ettigimizi aciga ¢ikartan dijital uzamlar1 yonetmek zorunda kalmak ona gore en
onemli problemlerden biridir. Bu bakimdan kimliklerin ¢oklu ve parcali olusuna
ayna vazifesi géren ginimiiz teknolojisi, dini deneyimleri de aym: sekilde etkile-
mektedir. Bizim inan¢larimiz, dini anlayiglarimiz ve dini kimligimizi meydana ge-
tiren diger unsurlarimiz artik tablet, telefon, bilgisayar gibi ¢esitli teknolojik ara¢-
larda parcali hile gelmektedir. Wagner, belirlemis oldugu online dini kimlik pratik-
lerinin bu cihazlar icerisinde yer ederek hem benlik algisini hem de dini deneyimi
daha anlik bir hiiviyete biirindirdagint 6ne stirmektedir. Dolayisiyla ona gore
online ortamda inga edilen her kimlik gecicidir ve bir hevesle degismeye mahkam-
dur (2012, s. 102, 109).

Diger taraftan Campbell (2012) ve Lévheim (2013) gibi isimler, siber uzamin
¢oklu ve cesitli diinyasini kabul etmekle birlikte online kimligin bir yapboz kimligi
olmadigini savunurlar. Ornegin, Campbell’a gére kullanicilar, siber uzamin bu de-
vasa cesitlilikteki diinyasinda online ortamlar arasinda siirekli gelip gittikleri i¢in
online dini kimlikler de bu ortamlarda hem inga edilmekte hem de icra edilmekte-
dir. Bu bakimdan online dini kimligin izini stirmek offline dini kimligi saptamaya
kiyasla daha megakkatlidir. Online dini kimlik, bu yéniiyle anlam tretimine refe-
ransta bulunan, dini referanslarla bag kurabilen farkli online dini kaynaklar aracili-
giyla parcalari bilestirilen bir unsur olarak géze carpmaktadir. Ona gore internetin
akigkan yapisi icerisinde bireylerin online dini kimlikleri konusunda nasil karara

vardiklarini anlayabilmek ve agiklayabilmek icin katmanh kimlik yaklasimina ihti-

3 Kavram itibariyla Hjarvard'in (2008) makalesine dayanan medyatiklesme, dinin artik medyadan ayr1/
bagimsiz gekilde calisilamayacag fikrine dayanir. Bati toplumlarinda ¢ogu insan i¢cin medyanin kendi
dini fikirleriyle ilgili birincil kaynak olmasi, dinin toplumsal islevlerinin pek ¢ogunun bilhassa da riti-
ellerin medya araciligiyla yerine getirilmeye baslanmasi, dini kurumlarin medya mantigina kendilerini
adapte etmeleri, medyatiklesmenin en 6nemli tezahurleridir. Medyatiklesmenin en gériiniir sekilde
var oldugu, ete kemige buriindugii uzamlardan biri de internet olmustur.
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yag vardir. Bu kavram, bireylerin yalnizca siber uzam ortamlarinda kararh bir onli-
ne dini kimlige ulasamayacaklarindan hareketle, kimlik ingasinin online ve offline
olarak yasanan bir siirecle mumkiin olabilecegi goriigiine atifta bulunmaktadir.
Katmanli kimlik kavrami ayni1 zamanda kullanicilarin online kimliklerinin offline
baglamlardan saf bir sekilde koparilamayacagini dolayisiyla onlarin, offline benlik-

lerinden bitiiniiyle soyutlanamayacagini imlemektedir (Campbell, 2012, ss. 8-10).

Online-Offline Uzamlar Uzerinden Dinf Kimligi Okumak

Insanlarin internetle olan iligkileri, yasadigimiz cagda giindelik hayatin diger alan-
lariyla etkilesimlerinden farklilasmamaktadir. Dolayisiyla siber uzama dini niyet
ve gayelerle dahil olan bireylerin oradaki eylemlerinin, giindelik hayatin farkli sos-
yo-kiilturel baglamlara dokunan diger eylemlerinden kesin olarak ayrigtirilmasi ol-
duk¢a zor gorinmektedir. Lévheim de buna isaret ederek, dijjital medyanin, bireyin
gindelik hayatinin daha ¢ok i¢inde olduk¢a online dini kimligi offline baglamla-
rindan koparmanin anlaml olamayacagina vurgu yapar. Ona gére erken dénem
teorisyenlerin 6ne strdiklerinin aksine online diinya, offline diinyadan bitiinuyle
farklilasan cennetimsi bir uzam degildir. Benzer sekilde online din, dinin offline
baglamlardaki kargiliginin yeni ya da bagka bir formu degildir aslinda offline dinle
birlikte gelisen ya da bagka boyutlar kazanan bir unsurdur. Offline kimliklerden
farkl olarak algilanmasinin ya da gériinmesinin temel sebebi, dini kimliklerin ¢ag-
das toplumda geleneksel toplumlardan daha farkli bir sekilde sergilenmesi ve dola-
yimlanmasidir (Lévheim, 2013, s. 49, 51).

Campbell ise online-offline uzamlarin ayr1 dinyalar olmadig: fikrini, siber uza-
min ¢ok mekanh gerceklik ézelligiyle agiklar. Cok mekanh gerceklik kavram, inter-
netin ¢oklu pencereler dinyasinda dolagsmay: mimkin kilmasina atifta bulundugu
kadar offline uzamla online dinyanin siirekli etkilegsimine de vurgu yapmaktadar.
Dolayisiyla kullanicilar, online ve offline yasam pratiklerini ¢ogunlukla birbirine
baglama arayisinda olduklar: icin online eylemler ve pratikler, offline eylemlerden
ve pratiklerinden buytiik 6l¢ctide beslenmektedir. Online uzam, offline dinyanin de-
gerleri, yapilar: ve beklentileri yoluyla bilingli ya da bilingsiz sekilde islenmekte-
dir. Bu bakimdan bireylerin online ve offline tutumlari, davraniglar1 ve pratikleri
arasinda gii¢la baglantilarin bulundugu gézden wrak tutulmamalidir. Online yollar
siklikla offline var olma bicimleri tarafindan gekillendiriliyorsa bireylerin hem zi-
hinsel hem de giindelik hayatlarini idame ettirmelerinde énemli bir referans olan
dini kimliklerin online gériinme bigimlerinin offline bi¢imlerinden biituniiyle fark-

hilagamayacag: sonucu ortaya ¢ikar (Campbell, 2012, s. 17, 20). Siber uzamin ¢ok
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mekanl yapisi, farkli uzamlardaki ve baglamlardaki pratiklerin eg zamanli ve birbi-
rine bagiml sekilde gerceklesmesine ve dolayimlanmasina alan a¢tigi i¢in internet-
teki dini pratikler de giindelik hayatin gémili dini pratikleri arasinda konumlan-
maktadir. Bu durum da ister istemez online-offline diinyalarin kesisim alanlarinda
ortaya ¢ikan online dini kimligi aragtirmanin daha karmagik bir siirece tekabiil et-
tigi dolayisiyla tek yonli bir bakis agisinin meseleyi agiklamaya yeterli olamayacag:
anlamina gelmektedir (Campbell ve Lévheim, 2011, s. 1088).

Helland da yapmus oldugu religion online ve online religion tasnifindeki ikinci
unsuru agiklarken, online dini aktivitelere katilim gésteren bireyler icin offline ha-
yatlar1 ve deneyimleri ile online hayatlar1 ve deneyimleri arasinda bir farklilik bu-
lunmadigin 6ne siirer. Online-offline dini eylemler ve diinya gérigleri birbirinden
kesin ¢izgilerle ayrilamayacag: icin dinini giindelik hayatta pratige déken bireylerin
zihninde siber uzam, éteki bir mecra degildir dolayisiyla onlar, offline dini anla-
ma, yorumlama ve icra etme pratiklerini kolaylikla bu ortamlara aktarmaktadirlar
(Helland, 2005, s. 12). Siber uzam béylelikle online dini kimligin, ister birey isterse
topluluk dizeyinde olsun, offline diinyanin dini ve toplumsal deneyimleri eksenin-
de olugmasimi zorunlu kilar (Kriiger, 2005, s. 19). Internetin dine, dini kimlige,
dini hayata, dinin toplumsal gérintumlerine ne kadar etki ettigini anlayabilmek
Lovheim’e gére ancak bedenli offline dini deneyimlerle bedensiz online dini dene-
yimlerinin kesigim alanlarini incelemekten ge¢mektedir. Her iki uzam arasindaki
iligkilerin ve etkilesimlerin meydana getirdigi ag, yapilacak ¢aligmalar sayesinde
¢oztlmeye baslandik¢a online dini kimligin gercek yiizti daha net bi¢cimde ortaya
cikacaktir (Lévheim, 2004, s. 72).

Sonug

Insanin icerisinde yasadig1 diinyada, kendisine bir yer yon tayin etmesi seklinde
tanimlanabilecek kimligin; bireysel, toplumsal, kolektif, kiiltiirel gibi tiirlerinin ya-
ninda bir de kutsal fikrinden, dini diigtince ve anlayiglardan neget eden yoni var-
dir ki o da dini kimliktir. Insanlarin ve toplumlarin hayat1 anlamlandirmalarinda ve
gundelik pratiklerini siirdirmelerinde agiga ¢ikan dini kimligin temel bilegenleri
olan kimlik ve din, kokenleri daha eskiye gitmekle birlikte bilhassa 1990’11 yillardan
itibaren siber uzamla tanigmigtir. Siber uzam zaman, mekan ve beden gibi kabulle-
re yonelik kokla degisimler getirerek ayni zaman diliminde ayni mekan: paylagma
zorunlulugunu ortadan kaldirmig ve bunun sonucunda offline varolusa ilave olarak
tele-varolus ortamlarini gin yiiziine gikarmigtir. Kimligin ve dinin siber uzamla

birlikte dijitallesmesi sertiveninde farkli kanallardan yuriitiilen online/djjital kim-
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lik ve online/dijital din caligmalari, kargilikli etkilegim seviyesini artiran online
mecralarla birlikte daha yéndesik hale gelmis ve boylece insan, din ve siber uzam

tiggeninde yeni bir calisma sahasi ortaya ¢ikmigtir.

Siber uzam c¢aligmalarinin uzunca bir siire golgesinde kaldigi postmodernite
kuramcilarinin 6ne stirdiiga gibi, online uzam ve offline diinya birbirinden buta-
niiyle ayr1 dinyalar degildir. Bagka bir ifadeyle online uzam, insanlarin gindelik
hayata dair butin endiselerinden, korkularindan, arzu ve tmitlerinden soyutlana-
rak maskeleriyle yer aldig: bir mecra olarak gorinmemektedir. Dolayisiyla konuyla
ilgili caligmalarin énemli bir cogunlugunda géze carptig: sekliyle offline ve online

» o« » o«

uzamlari, “gercek-sanal”, “gercek-sahte”, “dogru-yanlhs” seklinde dikotomik olarak
tamimlamak yerinde olmayacaktir. Bu temel konumlanmadan hareketle ¢aligma-
mizda kimliklenmenin ya da online dini kimligi elde etmenin bir siire¢ gerektirdigi,
bir insanin bir dini/inanc1 benimsemesinin baglamsal sartlara gére biituntyle degi-
semeyecegi 6ne surillmekte ve dini kimliklerin siber uzamda geg¢ici heveslerle anlik
olusturulabilecegi fikrine mesafeli yaklasilmas: gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.
Zira 6zellikle sosyal medya aglariyla birlikte dijital kilttriin birey hayatini bu denli
kusattig1 cagimizda, din alaninin ya da dindarligin siber uzama yansimamasi veya
oradaki etkilesimlerden etkilenmemesi olduk¢a giictiir. Sosyolojik olarak yagsadig:-
muz zihni ve fikri degisimler, siber uzama nasil yansiyorsa orada beliren dini tartig-

malar da farkinda olsak da olmasak da giindelik hayatimizin icerisine sizmaktadir.

Sonug olarak aragtirmamiz, online dini kimliklerin, internetin dinamik karak-
terinin bir sonucu olarak offline dini kimliklere kiyasla daha akigkan bir mahiyete
sahip oldugunu savlamaktadir. Buradaki akigkanlik kavrami, offline hayatla online
diinya arasinda suirekli gelgitler yagayan bireylerin her iki uzamdaki gecigsken din-
yasina atifta bulundugu kadar siber uzamin zaman, mekan ve bedene dair getirdi-
§i yeni boyutlarin, giindelik hayattaki dini kimliklerle buyiik 6lciide 6rtiisen ama
ondan bir nebze de farklilagan dini kimlikleri acifa ¢ikarttifina isaret etmektedir.
Gundelik hayat 6zelinde dahi yorumlanmasi ve analiz edilmesi olduk¢a gii¢ olan
dini kimliklerin, siber uzamin eg zamanli, cok boyutlu ve akigkan karakteri icerisin-
de daha karmagik bir hal almasi, meselenin, birden fazla alani kusatan disiplinler

arasi bir gozle caligmalara konu edilmesinin énemini ortaya koymaktadur.
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Introduction

The identity, which has gradually moved away from its traditional appearance in
modern times, has faced a new evolution along with the digital world from 1990
onwards. The existence in the online space began with a variety of games and chat
environments that corresponded to the period of anonymous identities, where
the real identity of the person was unknown, and then entered a new era with
friendship/marriage sites and social networks in which individuals were included
in their own names. The digital identities that emerged in this period became
more intertwined with the identities of individuals in the offline world, unlike the
period of anonymous identities. This study aims to reveal that religious identities
have fluidized on cyberspace by arguing that the offline world and the online space
cannot be separated from each other with sharp lines. Fluidization is a concept
that has become widespread in social sciences literature, especially in sociology
through postmodernist theorists. Among these thinkers, Zygmunt Bauman is the
person who investigates the concept of fluidization and names many of his books.
Social psychologist Sherry Turkle has made this concept permanent in cyberspace
studies. In our study, the concept of fluidization will be borrowed from both these
names and other postmodern theorists, and it will be put in a modern or late-
modern framework. In this context, our study suggests that fluidization takes
place within the helicity of online and offline spaces, instead of unlimited identity

transitions which are separate from offline identities.
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Digital Views of Identity: Identity in Cyberspace Mirror

Identity, which is one of the central problems of cyberspace works, has been
discussed by the theorists in two main contexts. In the first comprehensive
works published in the mid-1980s, the identity on cyberspace was considered
as fragmented, decentralized, and playful as completely compatible with the
postmodern identity. In next years as an alternative to this way of thinking, which
considers online and offline lives as categorical and dichotomous, it has been
stated that it is not possible for human nature to be completely different in these
two spaces. This new approach has created a new understanding that cyberspace

identities can be considered as a part or an extension of the daily life identities.

Online-Offline Identities as a Dichotomous Separation:
Anonymous ldentities Period on Cyberspace

In their analysis of cyberspace identities of many thinkers such as Turkle, Poster,
Rheingold, Stone, and Bauman, the most striking point is that they all attribute
postmodern characteristics to cyberspace identities. The reason for this viewpoint
is that cyberspace creates an anonymous world that is different from the offline
world. In fact, the most important feature of the first forms of cyberspace is that
it presents a networked environment that allows individuals to easily distort their
physical characteristics or genders. So, many social scientists have seen cyberspace
as a medium in which new selves that are compatible with the postmodern identity.
In this respect, they have embraced an idea of a dichotomous distinction on online-
offline lives and have emphasized that there is unlimited freedom on cyberspace on

the contrary of limitations of daily life.

Fluid Identities in Online and Offline Spaces:
New Era in Cyberspace Identities

The new term studies concerning cyberspace identities have become visible
from the mid-1990s as a result of suspicion of the anonymous identities. The
period of anonymous identities symbolized by MUDs (Multi-User Dungeons)
also enters a new period with MUD-based online chat environments. New chat
environments such as BlueSky and dating websites are presented as important
indicators of this new era. In this context, for example, according to Baym, it
seems reasonable to recognize the online and offline worlds as interactive spaces.

Because it is possible for individuals to integrate people they know in everyday life
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into their online space and build online identities that are quite close to their offline
identities (Baym, 2002, pp. 67-68; 2010, p. 121). According to Jurgenson (2015),
both the radical utopian and dystopian approaches to cyberspace are problematic.

In the world we live in, online and offline spaces are now intertwined irreversibly.

Digital Views of Religion: Religion in Cyberspace Mirror

The period when the computer networks and the ways of religion intersect for the
first time coincides with the late 1970s. BBS (Bulletin Board System) is the first
medium to share and discuss religious ideas and convictions on cyberspace. The
forum website, which was born in Santa Cruz under the name CommuniTree as
a BBS type and later called ORIGINS, opened up space for users of almost every
religion to write their ideas about religion without any limitation, so that religion

hasbegun to build its permanent nest in the magical world of text-based cyberspace.

The Adventure of The Studies on Internet and
Religion in the Pendulum of Sacredness-Secularity

The first academic interest in the internet and religion began with the articles titled
“The Unknown God of the Internet” (O’Leary and Brasher, 1996) and “Cyberspace
as Sacred Space” (O’Leary, 1996). These two studies have constituted an important
starting point for people who are interested in researching the interaction between
internetandreligion. R. Schroeder and his colleagues’ study (1998), which investigated
the connections between the online and offline religious actions through prayer
practices in MUD environments and Larsen’s works (2000, 2001) which presented
the experimental evidence on the religious use of the internet and also Baym’s article

(2005) on online religion aroused more interest than other studies.

Sanctify Cyberspace: Digital/Online Religion

The idea of sanctifying cyberspace implies the view that the internet can be used
for religious intentions and purposes, and a new field for the construction and
practice of religious identities, regardless of the secular basis in the background
of technology. Such an approach that requires that religion should take place
on cyberspace reveals the understanding that the internet opens up a space for
activities t h at will reinforce people’s interactions with the sacred (Campbell,

2005, p. 2, 21). For this purpose, people benefit from the dynamic structure of
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the internet to increase their information on religion which they adopt or to
build online religious communities. These practices constitute a new area of study
titled online or digital religion which is the reconstruction of religion in new forms

emerging through digital media and culture.

Basic Themes in Digital/Online Religion

In contrast to assertions in early studies, cyberspace is not a completely isolated
element from people and society. However, it is unlikely to say that the digital
culture and its extensions surrounding our lives through smart phones have not
changed our offline lives. Therefore, similar to the story of identity and community,
it is natural that religion can also experience some context changes passing from
its offline form to the online space. For example, the change of sources and ways
of obtaining religious information today presents a series of problems from the
authenticity of religious knowledge on the internet to whether the persons who
composed r e ligious contents have authority on religion. In this context, five
critical themes that attract attention in the studies on cyberspace and religion (the
possibility and authenticity of religious information, religious authority, online
ritual, online religious communities and religious identity) have been included in

our study.

Approaching Religious Identity through Online-Offline Spaces

In our age, people’s relations with the internet do not differ from the interactions
with other areas of everyday life. Therefore, it is quite difficult to precisely
distinguish the religious activities of individuals on cyberspace from their offline
religious activities. Online space is processed consciously or unconsciously through
the values, structures and expectations of the offline world. In this respect, it
should be kept in mind that there are strong links between individuals’ online and

offline attitudes, behaviors and practices.

Conclusion

Contrary to what postmodernist theorists suggest, the online and offline spaces are
not completely separate worlds. So it will not be appropriate to define the offline
and online worlds as dichotomous spaces as “real-virtual” or “real-fake”. In our

study, it is suggested that obtaining an online religious identity requires a process,
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and that the adoption of a religion or belief by a person does not change completely
according to the contextual conditions. In addition, our study opposes the idea that
religious identities can be constituted instantaneously with temporary ambitions
on cyberspace.

This study using literature review method suggests that it is difficult to keep
stable t he religious identities of individuals as they were before cyberspace.
Therefore our research suggests that online religious identities have a more fluid
nature than offline religious identities as a result of the dynamic character of the
internet. The concept of fluidity here refers to the transitional world of individuals
in both spaces, who switch constantly between offline life and the online space.
This concept also points out that the new dimensions of time, space and body of
cyberspace reveal the religious identities that overlap greatly with the religious
identities in daily life but differ little from it. Our study puts forward that following
reflections on religious life of views of fluid identity is very important to understand

the religiosity of today.
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