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Oz: Cesitli miinasebetlerle Kur'an-1 Kerim'de ihtilaf olgusuna nedenleri, alanlari, boyutlan ve
¢6ziim yollar ile birlikte temas edilmistir. Bireyler, toplumlar, farkli dine mensup insanlar ve devlet-
ler arasinda meydana gelen ihtilaflarin ¢6ziimi noktasinda temel ilkelerin yani sira bir takim yon-
temler de sunulmustur. Hz. sa’nin tabiati basta olmak lizere bir takim teolojik konularda ilk dénem
Muslimanlari ile Necran Hristiyanlari arasinda var olan ve miizakere ile asilamayan ihtilafi cozim-
lemek izere [1ahi bir ¢6ziim yolu olarak miibahele ayeti inmistir. Bu makalede konunun temel kav-
ramlari olan ihtilaf ve miibahele kelimelerinin sozliik manalari, terim anlamlar ve Kur'an'daki kul-
lanimlari ele alindiktan sonra ilk miibahele cagrisi, tarihi baglami ile birlikte islenecektir. Miibahele
cagnisinin gerceklestigi yer, taraflari, neticesi ve ihtilaf ¢coziimleme yontemi olusu ayet ve rivayetler
1siginda verilecektir. Ayrica Mislimanlarin bu yonteme yaklasimi ile ahkamu’l-Kur'an tefsirleri ve
fikih kitaplarinin bu yonteme ne derece yer verdikleri tespit edilecektir.
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Abstract: In various occasions, the phenomenon of dispute is mentioned in the Holy Qur'an with
its reasons, areas, dimensions, and solutions. In the context of the settlement of disputes that
arise among individuals, communities, people with different religions, and states, basic principles
as well as certain methods were presented. As a way of divine solution, the verse of mubahala
(Invoking Mutual Curses) has been revealed in order to resolve the conflict that existed between
early Muslims and Najran Christians about the nature of Jesus and a number of theological issues
that could not be resolved by negotiations. This article describes the basic concepts concerning
the subject of dispute and mubahala and their dictionary meanings and usage in the Holy Quran.
Then their historical context will be addressed. The occasion of calling for mubahala, the parties,
its results, and mubahala as a method of conflict resolution will be explained in the light of the
verses and narrations. Moreover, Muslim approaches to this method and the extent to which the
exegetical commentaries of ahkamu’l-Quran and books of figh (Islamic law) have discussed this
subject will be determined.
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Giris

Her bireyin kendisini digerlerinden ayiran ve dogustan gelen bir takim 6zellikleri var-
dir. Gergekten de insanlar beden bakimindan farkli yaratildiklari gibi, akil, distince ve
ruh bakimindan da farkh yaratiimislardir. Dis goriins, ses tonu, parmak izi vb. yon-
lerden birbirlerinden ayrilan insanlar, distince yontemi, egilimleri, hazlari, esyaya ve
olaylara bakislari, algilari vb. agilardan da birbirlerinden ayrilirlar. Onlarin bu farklihk-
lari daha sonra sahip olacaklari kazanimlari ile daha da artabilir. Mesela egitim ve cev-
renin bireyler tizerinde farkl sekillerde goriilen tesirleri, dogustan gelen farkhliklarin
daha da artmasina neden olur.

Farkl mizaclarda yaratilan ve bu farkliliklarini degisik etmenlerle degistirme ve gelistir-
me imkanina sahip olan insan, islam literattriinde CJAL ARV iJLMN\ ifadesiile anlatil-
digi Uizere sosyal bir varliktir. Bu 6zelligin zorunlu bir sonucu olarak bireyler, maddi ve
manevVi bir takim ihtiyaclarini karsilamak Gzere digerleriyle iliski kurar. Bu iliskiler, sos-
yolojide ifade edildigi gibi “birlestirici” ve “ayirici” stiregler seklinde iki ana baglik altinda
toplanir. insanlar arasinda kurulan iliskiler, her zaman birlestirici veya her zaman ayirici
bir stire¢ takip etmez. Dolayisiyla bir toplumda, gesitli asamalarda her iki stireci ve yan-
simalarini bir arada gérmek mimkiinddir.

insanin dogasi ve &zellikleri dikkate alindigi zaman ihtilafin insan tariiniin yeryizi
serliveninin basladigi ilk andan itibaren gorilen surekli bir olgu oldugu rahatlkla séy-
lenebilir. Yine rahatlikla dile getirilebilecek bir diger husus da yeryiziinde insan tiirt
devam ettigi stirece ihtilafin da devam edecegidir. Kur'an vahyinde de ihtilafin ne denli
eski zamanlara dayandigi okunabilmektedir; hatta bu olgunun ilk tezahiriine beseri-
yetin ilk ailesinde rastlandigi gorilmektedir. Yine miumkin olan baska bir husus da
insanin yapisini ve iliskilerini konu edinen bazi dyetlerden bu olgunun sireklilik arz
ettigini cikarmaktir.

insanlik tarihi kadar koklii ve uzun émiirlii olan ihtilaf, her dénemde ve her toplumda
ayni karakterde ortaya ¢ikmaz. Bir baska deyis ile ihtilafin nedenleri, alanlari, boyutla-
ri ve ¢6zlim yollari ddnemden déneme, bireyden bireye ve toplumdan topluma degi-
siklik gosterir.

ihtilafin ¢c6ziimii noktasinda dinler ve doktrinler cesitli esaslar tespit etmeye calismis-
lar ve yéntemler gelistirmislerdir. ilahi vahiy halkasinin son zincirini olusturan Kur'an
da cesitli vesilelerle temas ettigi ihtilaf olgusunun ¢6zimu noktasinda sessiz kalmamis,
beser tarihinin her safhasinda gérilen ihtilafin ¢6ziimi konusunda bir takim ana ilkeler
ve yontemler sunmustur. Bu ydontemlerden biri, Medine Dénemi’nin sonlarina dogru
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Necranh Hristiyanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilafi ¢oziimle-
mek icin glindeme gelen mibaheledir. Bu arastirmada ayrintilarina temas edilecek
olan miibahale, ayete konu olmanin yani sira tefsir, hadis ve siyer kaynaklarina da konu
olmustur. Ozellikle siyer kaynaklarinda bu konu hakkinda ayrintili bilgiler mevcuttur.
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Konunun ayrintilarina gegmeden &nce su sorular sormak gerekir: Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve onun yakinlari ile Necran heyeti arasinda miibahele gerceklesmis midir?
Yoksa sadece miibéahele cagrisi taraflar arasinda var olan ihtilafa bir ¢c6zim getirmis
midir? Eger bir ¢coziim getirmisse bu, iki taraf arasinda s6z konusu biitiin teolojik ihti-
laflari kapsamis midir, yoksa sadece tikanan tartismayi sona erdirmek suretiyle kismi
bir ¢c6zim mi olmustur? Mibahele cagrisina muhatap olan Necranl Hristiyanlarin
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Mekke Dénemi'nde mi, yoksa Medine Dénemi’'nde mi gel-
misti? Miibahele salt bir Arap gelenegi midir? Yoksa Hristiyan gelenekle bir ilgisi var
midir? Miibahelenin Arap kiiltiiriine ya da Hristiyan gelenegine ait olmasi, onun islami
bir ¢c6zim olmasina zarar verir mi? Miibahele sadece farkli dinlere mensup insan-
lar arasinda gorilen ihtilaflarda miracaat edilen bir ¢6ziim yolu mudur? Ayni dine
mensup insanlar, aralarinda meydana gelen tartismayi ¢6ziime kavusturmak igin
mubaheleye basvurabilir mi? Sahabe ve tabitn doneminde miibaheleye miracaat
eden Muslimanlar olmus mudur? Mibahele dinlerarasi diyalogda glindeme gelebilir
mi? Mubahele, karsilikli lanetlesmek anlamina gelen lian gibi fikih ve ahkamu’l-Kur'an
kaynaklarinda mustakil bir ydntem olarak ele alinmis midir?

Bu sorularin yanitlanmasi, mibahelenin ihtilafi ¢céziimleme konusunda bir yontem
olarak ileri striilmesi ancak ihtilaf ve miibahele kavramlarinin anlatiimasi ve ardindan
Medine dénemindeki tecriibeye yer verilmesi ile birlikte anlasilabilir. Bu nedenle ilk
olarak ihtilaf ve mubahele kavrami ele alinacak, ardindan Hz. Peygamber (s.a.v.) done-
minde yasanan tecriibeye temas edilecektir.

Kavramlar
intilaf

ihtilaf, a3 kakiinden tiiremis bir kelimedir. a3 kaki, sézliikte oruclunun agzinin
kot kokmasi, yemegin tadinin veya kokusunun degismesi, cocugun kendisi hakkinda
beslenen hiisn-i zanni bosa ¢ikarmasi, cocugun babasinin ahlakindan sapmasi, hasta-
liktan yemek yiyememek, geride kalmak, birinin yerine gegmek, halife olmak, elbise-
yi yamamak, arkadan yaklasmak, ahmak olmak, devenin gebe olmasi, amansiz muhalif
olmak gibi anlamlara gelir (Asim Efendi, 1304, s. 570-572; Cevheri, 1990, s. 1353-1358;
ibn Abbad, 1994, s. 345-350; ibn Manz(r, t.y., s. 82-92; Kermi, 1991, s. 661; Zebidi, 1994,
s. 184-202; ).

islam literatiiriinde gériis ayriligi ve anlasmazliklarla ilgili en temel kavram olan ihtilaf,
bu anlamlari ifade eden kdkten tlremis iftial babinda bir masdardir. Farkli kullanimla-
rn dikkate alindiginda bu kokten tliremis sézciklerin, “iyi ve ideal olanin ya da bir aslin
gerisinde kalmak” anlaminda birlestigi goralur.
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Kur'an-1 Kerim’de bu kékten tiretilmis pek cok kelime bulunmaktadir. Bunlardan _al>
fiili, dnceki kusaklarin yerini almak (el-A'raf 7/169; Meryem 19/59), giyabinda bir bas-
kasinin yerine gecmek (el-A’raf 7/150), alternatif olarak bir baskasinin yerine gegmek
(ez-Zuhruf 43/60), birine halife/vekil olmak (el-A'raf 7/142), bu kokin silasisinden
tlretilmis U—JJBJ\ ve (il 43\ kelimeleri savastan geri kalanlar (et-Tevbe 9/83, 87,
93),@-1-"- fiili; mechul formu ve O s&l>xoJ) ism-i mefal sigasiyla savasa katilmaktan
geri birakilmak (et-Tevbe 9/118; el-Feth 48/11, 15, 16), a5 fiili, muhalefet etmek
(Had 11/88; Nar 24/63), a1 fiili, verilen sézden dénmek (el-Bakara 2/80; Al-i imrén
3/9; er-Ra»d 13/31; Taha 20/86, 87; el-Hac 22/47), bir seyin yerine baska bir seyi getir-
mek (Sebe’ 34/39), _als- fiili, otorite etrafinda 6beklenmekten kacinmak (et-Tevbe
9/120), _als fiili, aynihga diismek (el-Bakara 2/176, 213, 253; Al-i imran 3/19, 105;
en-Nisa 4/157; Yanus 10/19, 93; en-Nahl 16/ 64, 124; Meryem 19/37; ez-Zuhruf 43/65;
el-Casiye 45/17; es-S0ra 42/10), goris ayrihgi yiiziinden kararlastirilan zamanda bulu-
samamak (el-Enfal 8/42), _als=.! fiili, egemen kilmak (el-Araf 7/129; en-Nar 24/55),
birini baskasinin yerine gecirmek (el-Enam 6/132; Hd 11/57), anlamlarina gelir. Bu
kokten turetilmis 2™\ kelimesi, capraz (el-Maide 5/33; el-A'raf 7/124; et-Tevbe 9/81;
Taha 20/71; es-Suara 26/49) ve sonra manasina zarf (el-isra 17/76), ial > kelimesi, bir-
biri ardi sira donlsimli gelmek (el-Furkan 25/62), da s kelimesi bir baskasinin yeri-
ne gecen kimse (el-Bakara 2/30; Sad 38/26), ¢ Lil> ve _a8M3<J! kelimesi egemen olan
kimse (el-Araf 7/69; el-En'am 6/165), (M3 tutarsizlik (en-Nisa 4/82), donlsim
(el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; YGnus 10/6; el-Mi’'min(n 23/80), cesitlilik (er-Ram
30/22), ’La.l;- kelimesi, dnceki neslin yerine gecen kétl nesil (el-Araf 7/169; Meryem
19/59) ve sikca gecen ;,a:l;- kelimesi ise arka, geri anlaminda ism-i mekan olarak kulla-
nilmistir (isfehani, 1992, s. 162-163; Halebi, 1993, s. 602-606).

Kur'an-1 Kerim’de ihtilaf kelimesinin hem beseri miinasebetlerde gériilen anlasmazlik-
lari hem de farkhhk gésteren evrenin ve insanin fiziki 6zellikleri hakkinda kullanildigi
gérilmektedir. insanlar arasi miinasebetleri tasvir icin kullanildigi zaman daima menfi
bir anlam ifade etmektedir. Clinki istenilmeyen gatlgma ve ayrlllgl anlatmak icin kul-
lanilmistir. Sézgelimi “ .L_..-u @Lw 6;_3 uLSJ\ o" \_,,a_L_a-\ u"'U\ g\j /Kitap hakkin-
da ayriliga diisenler, dogrusu derm bir g/kmazdad/rlar " (el-Bakara2/176) ayetinde ehl-i
kitabin kendilerine gonderilmis vahiy hakkinda ihtilaf etmeleri tasvip edilmemistir.
Ancak bu kékten tliremis ve evrenle ilgili tasvirleri yansitmak icin tercih edilmis keli-
meler ise olumlu anlamda kullaniimistir. Clinki bu kelimeler catisma ve ayriligi degil,
yaraticinin sonsuz giiclinii gosteren cesitliligi ve farkhhgi ifade etmektedir. Mesela su
ayette boyle bir durum séz konusudur: “

Lo -G

Sum Jladl ey L Gl o5 ol 26 el L2l e U5t OF 5 o
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/Gérmedin mi, Allah gékten su indirdi. Onunla renkleri cesit cesit meyveler cikardik.
Daglardan (gegen) beyaz, kirmizi, degisik renklerde ve simsiyah yollar (yaptik).” (Fatir
35/27).

islam literatiiriinde cok cesitli tarifleri bulunan “ihtilaf” ile bu makalede “Bir kisinin s6z
ve davranislarinda diger kimselerden farkli bir yol izlemesi.” (AlGsi, 1994, s. 415; Avvame,
1997, s. 8; Bedr, 2002, s. 361; Cemal Faruk, 1998, s. 569; FirGzabadi, 1996, s. 562; Halebi,
1993, s. 603; isfehani, 1992, s. 294; Mecdji, 2005, s. 1880; Tantavi, 1998, s. 161) seklinde
tarif edilen durum kastedilmektedir.

Miibadhele

Mdibahele “az, lanet, serbest birakmak, lanet etmek, bir babanin ¢ocugunu serbest
birakip yaptiklarina itiraz etmemesi, bir yoneticinin halkini kendi iradelerine gére hare-
ket etme imkani taniyip onlara engel olmamasi, yavrusunun emmesi icin sigir ya da
devenin baginin ¢ézilmesi, serbest birakilmasi” gibi anlamlari ifade eden J‘F kokln-
den tlremis bir sozcik olup lanetlesmek anlamina gelir. (Cevheri, 1990, s. 328-329;
Kermi, 1991, s. 213) Bu kékiin esas anlami Ragib el-isfehani tarafindan “bir seyin ilgisiz
halde birakilmis olmasi” seklinde ézetlenmistir (isfehani, 1992, s. 149).

Araplar bu kelimenin silasisi J—e-' ile himasi mezidi olan J—@-:-." fiilini dua konusun-
da kullandiklari zaman uzun uzadiya dua edip yalvarip yakarmayi kastederlerdi
(isfehani, 1992, s. 149). Kur'an-1 Kerim'de bu kdkten sadece bir kelime mevcut olup o
da miibahele yapmak anlamina gelen J—é—’-ﬁ‘fiilidir. Bu fiilin gectigi ayete de, miibdhele
dyeti denir. S6z konusu ayet su sekildedir:

P 8- c0o o cog P

GsLd) vsguj Ge Lt ﬁ.»_, \jJuJJwVJ.‘J\dJ;\}u A e b Sl

c0 g0 ~0 -0 /o//)‘oﬂxﬁc// //)‘o//O)‘//

(Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle isa hakkinda tartismaya girerse de ki:
“Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, hanimlanimizi ve hanimlarinizi ve bizzat kendimi-
zi ve kendinizi ¢cadirip, sonra da géniilden Allah’a yalvaralim da bu konuda kim yalanci ise
Allah’in lanetinin onlarin iizerine inmesini dileyelim.) (Al-i imran 3/61).

Miibahele “intilaf eden iki tarafin bir araya gelip Allah’in lanetini haksiz taraf (izerine
dilemesi” (Nesefi, 1995, s. 159) seklinde tarif edildigi gibi “Taraflardan her birinin hak-
siz olana Allah’in lanetini ilenmesi” (Erdogan, 1998, s. 311) seklinde de tarif edilmistir.
Her iki tarifin de elestiriye acik oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bu kavrami konu ile
ilgili dyeti gbz 6nline alarak: “Dini konularda insanlar arasinda meydana gelen ihtilafin
miizakere yolu ile ¢c6ziimlenememesi durumunda, taraflarin bir araya gelerek haksiz ola-
nin llahi lanete ugramasi icin Allah’a yalvarmasi” seklinde kusatici bicimde tanimlamak

mumkindar.
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Miibahele Yontemi

Kur'an-1 Kerim, ihtilafin ¢c6ziimlenmesi konusunda genel ilke olarak kitaba ve slinnete
miracaat edilmesini &nermenin yani sira nlizll stirecindeki gelismelere paralel olarak
yemin, lian, gli¢ kullanma, uzlasi vb. bir takim 6zel yontemlerden de s6z etmistir. Bu
yontemlerden biri de farkli dinlere mensup insanlar arasinda meydana gelen ihtilaflar
karsisinda izlenilmesi gereken yol olarak sunulan miibaheledir.

Mubahelenin Kur'dn'da yer alis nedenini 6grenmek icin niizGl ortamina gitmek ve o
dénemde meydana gelen olaylari incelemek gerekmektedir. ilk olarak bu yéntemin
glindeme geldigi taraflan tespit etmek yerinde olacaktir. Bu bakimdan sebeb-i ntizdl
bilgilerine yapilacak miiracaat, izlenilecek yolu aydinlatmaya yardim edecektir: Medenf
surelerden Al-i imran’da yer alan ve biraz 6nce ifade edildigi gibi “miibdhele dyeti” ola-
rak bilinen ayetin kimin hakkinda nazil oldugu hususunda birbirinden farkli rivayetler
nakledilmistir. Ancak bunlarin cogu, bu ayetin Medine'ye gelen Necran' heyetinin Hz.
Peygamber’le (s.a.v.) yaptigi tartismalara binaen indigini gosterir (Cetiner, 2002, s. 136-
140; ibn Ebi Hatim, 1998, s. 627-628; Hazin, 1995, s. 254; H(d ibn Muhakkem, 1990, s.
288; Ibn Kesir, 1997, s. 49-55; Kurtubi, 1993, s. 4; Mukatil, 1989, s. 179-181; Razi, 1990, s.
134; Semerkandi, 1993, s. 274-275; Suyti, 1990, s. 58; Taberi, 1988, s. 299-300; Tabersi,
ty., s. 99-100; Zemahseri, 1995, s. 261-263). Bununla birlikte farkli gorisleri iceren riva-
yetler de mevcuttur. Ornegin Alba ibn Ahmer el-Yeskuri’den nakledilen bir rivayete
gore bu ayet, Hz. Peygamber (s.a.v) ile Yahudiler arasinda yasanan bir tartisma tizerine
nazil olmustur (Derveze, 2000, s. 159; Suyti, 1993, s. 233 Taberi, 1988, s. 301).

Dirayet tefsirinin onde gelen isimlerinden Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), tefsirinde
icerisinde miibahele ayetinin de bulundugu Al-i imran Suresi'nin bas tarafinin niizGli
hakkinda iki goris nakletmistir. Bunlardan birine gore, surenin bas tarafi Necran
Hristiyanlar hakkinda nazil olmustur. Digerine gore ise Yahudiler hakkinda inmistir.
Razi, bu ikinci gériisii erken dénem Kur'an miifessirlerinden Mukatil ibn Stleyman’a
(6. 150/767) dayandirmistir. Ancak Mukatil ibn Siileyman’in matb(’ tefsirine miiraca-
at edildigi zaman, orada bu goriisii destekler herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir
(Mukatil, 1989, s. 262-263).

Suleyman Ates ise bu konuda daha genis diisinmekte olup, soyle demektedir:

“Necran Hristiyanlar hakkinda indigi rivayet edilen bu ayetlerin hepsi Hristiyanlarla
ilgili degildir. Bir kismi musriklerle, bir kismi da Hristiyanlarla ilgilidir. Bu Hristiyanlar
da yabanci kdkenli degil, Arap kokenlidir. Araplar icinde Yahudi dinine girmis kimse-
ler de vardi. Kanaatimize gore bu ayetlerde Arap kokenli Yahudilerin davranislar da
s6z konusu edilmistir.” (Ates, 1995, s. 451).

1 Yemen, Havran, Ktfe ve Bahreyn'de Necran adinda sehirler vardir (bk. Hamevi, t.y., s. 308-313). An-
cak burada Yemen'deki Necran sehri kastedilmistir (bk. Yazir, t.y, s. 1015; Karaman, Cagrici, Donmez
ve Gumds, 2003, s. 325).
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Bu ifadeler, Ates'in ayetin inis nedeni olarak nakledilen rivayetleri niizdl ortamini da
dikkate alarak birlestirdigini gdsterir. Ancak Elmalili (6. 1361/1942), bu hususta, Al-i
imran Suresi'nin bu bélimiinde yer alan diger ayetlerin Yahudiler hakkinda nazil olma
ihtimalini belirtmekle birlikte, bu ayetin Hz. Peygamber’le (s.a.v) tartisan Hristiyanlar
hakkinda indigini soylemistir (EImalili, t.y., s. 1011). Derveze (6. 1404/1984) de sure-
nin bu béliimiindeki dyetlerin Hz. isa’dan bahsettigini belirterek, bu ayetin Hristiyanlar
hakkinda nazil oldugu goérisiiniin tercihe sayan oldugunu bildirmistir (Derveze, 2000,
s. 159). Kanaatimize gore de bu goris daha isabetlidir. Zaten Buhari'deki su rivayet de
bunu destekler niteliktedir:

Huzeyfe'nin sdyle sdyledigi nakledilmistir: “Necran’in iki sahibi/ydneticisi el-'Akib ile

es-Seyyid ResUlullah sallallahu aleyhi ve sellem’e onunla lanetlesmek isteyerek geldi-

ler.” (Huzeyfe) s6yle devam etti: “Onlardan biri digerine: ‘Yapmal! Allah’a yemin ede-

rim eger bu bir nebi oldugu halde bizimle lanetlesecek olursa ne biz, ne de bizden
sonra soyumuzdan gelecek olanlar iflah olur’, dedi.

Her ikisi (Hz. Peygamber'e) ‘Bizden istedigini sana verelim. Bizimle birlikte emin bir
adam gonder. Bizimle birlikte emin olmayan kimseyi gonderme.” dediler.

Allah Resuli: ‘Andolsun sizinle beraber gercekten emin mi emin bir adam gondere-
cegim.’ diye buyurdu.

Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem’in ashabindan herkes kendi adina bu is icin
Gmitlendi. Allah Resli: ‘Kalk, ey Ebu Ubeyde ibn el-Cerrah’ diye buyurdu. Ebu
Ubeyde ayaga kalkinca, Resalullah sallallahu aleyhi ve sellem: ‘iste bu, bu immetin
eminidir.’ diye buyurdu.” (Buhari, ty., “Magazi” 72; ibn Hacer, 1991, s. 697-698).

Bu rivayetten de yola cikilarak denilebilir ki, cogunluga gére miibahele ayeti Necran
Hristiyanlar hakkinda nazil olmustur. Bu ayetin Hristiyanlar veya Yahudiler ya da mus-
rikler hakkinda nazil oldugunu gésteren gorisler, teolojik konularda ihtilafin ¢cdziim-
lenmesi agisindan bu ayetin 6nemine zarar vermemektedir. Zira her haliikarda bu
ayet, iki din mensuplari arasinda meydana gelen ihtilafin diyalog, tartisma ve miizake-
re yoluyla asilamadigi bir durumda nazil olmustur. Bir baska deyis ile, dinler arasi ihti-
lafi coziimlemek lizere inmistir.

Kaynaklardaki ifadeler ve surenin bu boliminde anlatilan konular, bu ayetin Necran
Hristiyanlari hakkinda nazil oldugu kanaatini gliclendirmektedir. Buna gore iki toplum
arasinda basta Hz. isa’nin tabiati olmak iizere bazi inan¢ meselelerine iliskin var olan
farkli inanclarin, taraflari karsi karsiya getirdigi anlasilmaktadir.

Necran Hristiyanlarinin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ne zaman gortismeye geldikleri konu-
sunda ise farkli rivayetler vardir. ilk siyer mielliflerinden ibn ishak (6. 150/767) Mekke
Dénemi’'nde yaklasik yirmi kisilik bir Hristiyan grubun Hz. Peygamber'e (s.a.v.) geldi-
ginden s6z eder ve bu grubun Necran Hristiyanlari olduguna dair bir goris aktarir.
Buna gére Kasas Suresi'nin 52-55. ayetleri onlar hakkinda inmistir (ibn ishak, 1991, s.
279-280). ibn ishak’in merhum Hamidullah (6. 1423/2002) tarafindan yayina hazirla-

141



insan ve Toplum

nan Siyer'inde, rivayetin bas tarafinda Habeslilerden s6z edilmemektedir. Sadece olay
anlatilmakta ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen grubun Necran Hristiyanlari olduguna
dair bir gériis aktarilmaktadir. Sonraki kaynaklarda ise bu bilgi ibn ishak’a atfen séyle
gecmektedir (ibn Hisam, 1411, s. 236; Sami, ty., s. 421; ibn Seyyidi'n-nas, t.y., s. 169):
if—gf—;jiﬁ yb-)Uj&—&«fﬁj—v.l_ﬂjf&m‘w—ﬂﬂij)&('&vj
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Bu ifadeyi iki sekilde cevirmek mimkindir:

(1) Sonra kendilerine Habesistan’dan Hz. Peygamber'in (s.a.v.) haberi ulasinca Mekke'de
iken ona yirmi ya da yirmi civarinda Hristiyan geldi.

(2) Sonra kendilerine Hz. Peygamber'in (s.a.v.) haberi ulaginca Mekke’'de iken ona yirmi
ya da yirmi civarinda Habesistanli Hristiyan geldi.

Hamidullah, bu rivayeti olduk¢a miiphem olarak tavsif etmistir (Hamidullah, 2004, s.
514). Ancak Habeglilerin bu bélgede 575 yilina kadar siyasi olarak hikiim strdukleri-
ni (Dell, 2004, s. 140) ve din bakimindan Habegsliler ile bu bolgedeki insanlarin ortak
baginin oldugunu dikkate alinca Misliimanlarin Habesistana hicreti sonrasinda son
peygamberin geldigi haberinin buradan Necran’a ulasmasina vesile olabilecegi ihti-
mali ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda s6z konusu rivayeti mibahele ayetinin inisine
neden olan Necran heyetinin Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gelisi ile karistirmamak ve mis-
takil olarak ele almak gerekir. Nitekim Ebu’r-Rabi’nin eserinde yer alan su ifade ilk ¢cevi-
riyi destekler niteliktedir (Keldi, 1414, s. 214):
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“Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke'de iken yirmi ya da yirmiye yakin hiristiyan onun yanina
geldi. Onlarin Necran Hristiyanlarindan oldugu soylenir. Onlar Hz. Peygamber (s.a.v.)
hakkinda kendilerine Habesistan'tan bilgi gelince Mekke'ye gelmislerdi.”

ibn ishak'in naklettigi bu rivayete gére, gelen Hristiyan heyet Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
gOrustip Kur'an ayetlerini dinledikten sonra Musliman olmus, Mekkelilerin aksi telkin-
lerine ragmen islamiyet'ten dénmemis ve bu sekilde memleketlerine dénmiistiir. Bu
rivayette, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile gelen heyet arasinda herhangi bir tartismadan ve
bu tartismadan kaynaklanan bir miibaheleden s6z edilmemektedir. Aksine bu heyetin
hakikati arama distincesi ile yola ¢iktigi ve bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) ile goris-
meye geldigi anlasiimaktadir. O donemde giiney Arabistan ile Kizildeniz'in batisi ara-
sindaki siyasi ve dinf iliskileri de dikkate alinca bu heyetin Habesistan’a hicretten sonra
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geldigini séylemek mumkiindur. Dolayisiyla bu rivayetin mibahele ile bir ilgisi olma-
dig1 gibi yadirganacak bir tarafi da yoktur.

Kaynaklarin ifadesine gore Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Allah Teédla'nin emri Gzerine ken-
disine gelen Hiristiyan heyeti miibaheleye davet etmesi ile neticelenen goriisme-
ler ise Medine'de gerceklesmistir. Ayrica kaynaklardaki bu bilgi miibahele ayetinin
Medeni surelerden biri olan Al-i imran‘'da yer almasi ile értiismektedir. S6z konusu
heyetin Hz. Peygamber'e (s.a.v.) ne zaman geldigi konusunda farkli tarihler verilse de
bu olayin Medine Dénemi’nin sonlarinda gerceklestigi kesindir (Fayda, 1975, s. 2, 145;
Hamidullah, 2004, s. 516).

Heyetin Medine'ye gelisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendilerine gonderdigi bir mek-
tup Uzerine olmustur (Fayda, 1975, s. 2, 145; Hamidullah, 2004, s. 516). Mustafa
Fayda'nin belirttigine gére ibn Hisam bu mektubu eserine almadigi gibi varligin-
dan da séz etmemistir. ibn Sa'd ise mektubun metnini Tabakat'ina almamis, ancak
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Necran Hrisitiyanlarina bir mektup génderdigini belirtmis-
tir (Fayda, 1975, s. 2, 145).

Necran’dan Medine’ye aralarinda siyasi liderleri/’Akib, dini liderleri/Uskuff ve ticaret
ve ulastirmadan sorumlu yoneticilerinin/Seyyid bulundugu altmis kisilik bir Hristiyan
heyet gelmisti (lbn Hisam, 1414, s. 571). Farkli bir dine mensup olmalarina ragmen
konuklar Hz. Peygamber’in engin konukseverligi ve hosgorusu ile karsilasmislardir.
Misafirlerin Mescid-i Nebevi'de kendi inanislarina gore ibadet etmelerine misaade
edilmistir. (Hamidullah, , 2004, s. 516).

Rivayetlerde belirtildigine gére Hristiyanlar, Hz. Peygamber'in (s.a.v) Hz. isa'nin tabia-
tina iliskin ikna edici s6zlerine, inatla karsilik vermislerdir. Kendi inanglarinda israr ede-
rek ve tartisma sirasinda demagoji yaparak Kur'anin Hz. isa hakkinda séylediklerini
kabul etmeye yanasmamiglardir. Taraflar arasinda meydana gelen tartismalar, var olan
ihtilafa bir ¢c6ziim getirmeye yetmedigi gibi sorunu icinden cikilmaz bir hale dénis-
tirmustir. iste bu noktada ilahi vahiy devreye girerek Hz. Peygamber'den (s.a.v) onlari
mibaheleye, yani karsilikli lanetlesmeye davet etmesini istemistir:
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(Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle isa hakkinda tartismaya girerse de ki:
“Haydi gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi, hanimlarimizi ve hanimlarinizi ve bizzat kendi-
mizi ve kendinizi ¢adirip, sonra da géniilden Allah’a yalvaralim da bu konuda kim yalanci
ise Allah’in lanetinin onlarin iizerine inmesini dileyelim.) (Al-i imran, 3/61).
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Ayetin inmesi ile birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) aile efradindan bazilarini yanina alarak
Necran Hristiyanlarinin karsisina ¢ikip onlari miibaheleye davet etmistir. Rivayetlerin
bildirdigine gore, lanetlesmek yerine Hz. Peygamber'e (s.a.v), vergi édemeyi kabul
etmisler, bir de Allah Restli’'nden (s.a.v) kendilerine ihtilafa distiikleri mali konularda
hikmedecek bir yetkili gondermesini talep etmislerdi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber
(s.a.v.) biraz 6nce verilen hadiste isaret edildigi gibi onlar arasinda hiikmetmesi icin
eminu’l-imme unvanini alan Ebd Ubeyde ibn Cerrah’i gérevlendirmisti (ibn Kesir,
1997, s. 52, Buhari, ty., “Ahad”, 1, “Fadailu’s-sahabe”, 21, “el-Magazi’, 72; Tirmizi, t.y.,
“Menakib”, 32). Sonunda Necran heyeti Hz. Peygamber’le (s.a.v) olan tartismalarina son
vererek memleketlerine dénmiislerdi (Cetiner, 2002, s. 136-140; ibn Asar, t.y., s. 266).

Necranli Hristiyanlarin miibaheleyi géze alamamalar ve mibahele yerine uzlasmayi
tercih etmeleri bu yontemin Hz. Peygamber (s.a.v.) ddneminde uygulanmadigini gos-
termektedir. Bununla birlikte miibaheleye davet her ne kadar, taraflar arasindaki ihti-
lafi tamamen ortadan kaldirmasa da, Hristiyanlarin tartisma platformundan ¢ekilme-
sine neden olmustur. Clinkli onlar, bir peygamberle lanetlesmenin kendileri aleyhi-
ne sonuc doguracagini biliyorlardi.” Béylece Hz. Muhammed (s.a.v.) ve onun sahabesi
ile Necran’dan gelen ve Hristiyanlik inancina sahip insanlar arasindaki var olan teolo-
jik konulardaki tartisma ¢éziime kavusturulmustur. Unutulmamalidir ki, bir ihtilaf ya da
catisma ¢ozlime kavusturuldugu zaman, taraflar arasindaki bittn sorunlar ve ayriliklar
giderilmez. Kimi zaman ihtilaf ve buna bagli olarak anlagmazliklar 6telenir, kimi zaman
dondurulur, kimi zaman da taraflar kaginma ydntemini uygulamayi tercih eder. Bazen
de anlasmazligin esas nedeni devam etmekle birlikte taraflar bir ¢6zim tzerinde anla-
sabilirler. Miibahele cagrisi da Hz. isa’nin tabiatina iliskin iki din mensuplari arasindaki
ihtilafi tamamen ortadan kaldirmamakla birlikte, diglimlenen tartismalara bir ¢c6zim
olmus, Hristiyan tarafin Hz. Peygamber ile uzlasmasina vesile olmustur.

Tahir ibn AsGr, mibahalenin Hristiyanlar tarafindan adaleti saglama yollarindan biri
olabilecegi ihtimalinden bahsetmistir. Ancak bu konuyla ilgili herhangi bir delil zik-
retmemistir (lbn Asdr, ty., s. 265).> Ancak Buhari'nin Huzeyfe'den naklettigi rivayette
Necranhlardan Akib ile Seyyid'in Hz. Peygamber (s.a.v) ile lanetlesmek istedikleri, daha
sonra iclerinden birinin digerini bundan vazgecirdigi nakledilmistir. Necranhlarin lanet-

2 Bu ayetin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu gosteren rivayette de, bir Yahudi gen¢ Hz.
Peygamber'le (s.a.v) mibéahele yapmak isteyenlere “yaziklar olsun size, daha diin domuz ve may-
muna doénddrilen kardeslerinizin basina gelenleri bilmiyor musunuz, onunla lanetlesmeyin” diye-
rek onlara mani olmustur. bk. Taberi, 1988, s. 301; Suy(ti, 1993, s. 233.

3 Ancak Buhari'nin Huzeyfe'den naklettigi rivayette Necranlilardan Akib ile Seyyid'in Hz. Peygamber
(s.a.v) ile lanetlesmek istedikleri, daha sonra iclerinden birinin digerini bundan vazgecirdigi nakle-
dilmistir. Necranllarin lanetlesme istekleri, ihtilaflari ¢6ziimlemek icin miiracaat ettikleri kendileri-
ne 6zgli yontemlerinden ileri gelebilecedi gibi Hz. Peygamber'in (s.a.v) ¢cagrisina icabetten de ile-
ri gelebilir. Birinci ihtimalin dogru olmasi durumunda bu hadis, ibn AsQr'un ifade ettigi gériise delil
teskil edebilir (Buhari, t.y., «<Magazi», 72; Ayrica bk. ibn Hacer, 1407, s. 298).
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lesme istekleri, ihtilaflar ¢ozlimlemek icin miiracaat ettikleri kendilerine 6zgl yontem-
lerinden ileri gelebilecedi gibi Hz. Peygamber'in (s.a.v) ¢cagrisina icabetten de ileri gele-
bilir. Birinci ihtimalin dogru olmasi durumunda bu hadis, ibn Asar'un ifade ettigi gériise
delil teskil edebilir (Buhari, t.y., “Magazi”, 72; Ayrica bk. ibn Hacer, 1991, s. 298).

Netice olarak denilebilir ki mibahele, Kur'an'in ihtilaflarin ¢6ziimlenmesi hususun-
da 6nerdigi bir yontemdir. Kanaatimize gére vahyin bdyle bir yontemi 6nermesi, artik
bunun islami bir yéntem haline geldigini gésterir. Bu yéntemin daha sonraki dénem-
lerde uygulama alani, taraflari, usulii vb konularda bilgi edinmek timidiyle Ahkamu'l-
Kur'an tefsirlerine bakildigi zaman, mifessirlerin bu ayeti genellikle nesep bakimindan
ele aldiklari, sebeb-i niiz(l disinda mibahelenin ayrintilari hakkinda rivayet ve ictiha-
da dair bir bilgi vermedikleri gorilmekte, dolayisiyla ahkam tefsirlerinin bu midi kar-
silamadiklari sonucu ortaya cikmaktadir (Cessas, 1993, s. 22-24; ibn Arabi, 2005, s. 299;
Kiya, 2004, s. 17). Fikih kitaplarinda da bu konu mstakil bir baslk altinda ele alinip bir
ihtilaf ¢c6zimleme yontemi olarak sunulmamistir. Oysa “kocanin esine zina isnadinda
bulunmasi ve dért sahit getirememesi sonucunda hanim ile kocanin, hdkim huzurunda
serfusuliine uygun olarak dérder defa sehadette bulunduktan sonra kendilerine lanet ve
gazap okumalar” (Erdogan, 1998, s. 260) seklinde tarif edilen lian veya miildane isim-
leri ile bilinen ve 6ziinde mibahele gibi lanetlesme olan yontem butiin ayrintilari ile
mezheplere gore sekillenmistir.

Mubahele 6zu itibariyle adaletli olmak icin yapilan bir cagndir. Bu cagriyr ancak ken-
disinin hak lzere olduguna giivenen kimseler yapabilir (ibn Asar, t.y., s. 266). Bundan
dolayi olsa gerek miibahelenin ihtilaflarin ¢éziimlenmesinde basvurulan bir yéntem
olmasi sadece Kur'anin niizal siirecine mahsur kalmamis, aksine islam tarihi boyunca
ihtilaflarin ¢c6zimlenmesinde basvurulan bir yontem haline gelmistir. Zaten mibahele
ayeti ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) Necran Hiristiyanlarini miibaheleye davet etmesi, hak-
kin ortaya ¢cikmasindan sonra yanlis goriisiinde israr eden muhaliflerin lanetlesmeye
davet edilmesinin dinf bir ydntem oldugunu gésterir. Nitekim sahabeden ibn Abbas
cariye icin ziharin olmadigi konusunda dileyen kimse ile miibahele yapacagini soyle-
mistir (Beyhaki, 1347, s. 606). ibn Mes'dd'un da kiiciik Nisa Suresi olarak isimlendiri-
len Talak suresindeki iddetle ile ilgili ayetin Bakara Suresi'ndeki ayetten sonra indigi-
ni ifade ettigi, gerekirse bu konuda dileyenlerle miibahele yapma konusunda meydan
okudugu nakledilmistir (Ebu’s-SuQd, 1994, s. 262; Nisab(ri, 1996, s. 315). ibn Abbas ve
ibn Mes'ad’un miibahele yéntemi ile meydan okumalari, bu iki sahabinin sz konusu
yontemi, farkli dinlere mensup insanlar arasinda gorilen ihtilafin ¢6zimiinden ayni
dine mensup kimseler arasinda gériilen ihtilaflarin ¢oziimiine tasidiklari, boylece bu
yonteme bir genislik kazandirdiklari anlamina gelir.

Mubahele yontemine miracaat konusunda meydan okuma sahabe dénemi ile de

sinirh kalmamis, tabiin déneminde de devam etmistir. imam Evzai'nin bu yénteme
miiracaat ettigi rivayet edilmistir (ibn Hacer, 1407, s. 297).
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Hadis ilmi basta olmak tizere bircok alanda islam literatiiriine katkilari ile taninan ibn
Hacer el-Askalani de miibaheleye miracaat eden ve bunu uygulayan alimlerden biri-
dir. ibn Hacer, hak ortaya ciktiktan sonra batil gériislerinde direnerek miibahele yapan-
larin en fazla bir sene yasadiklarinin tecriibeyle sabit oldugunu sdylemistir. Ardindan
kendisinin de, biriyle miibahele yaptigini ifade etmis ve miibahele yaptigi kisinin lanet-
lesmeden iki ay sonra 6ldiglnu zikretmek suretiyle bu tezini gliglendirmeye calismis-
tir (ibn Hacer, 1407, s. 297).

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde sadece teklif edilen, Necranli Hristiyanlarin cesaret
edememesi yliziinden uygulama imkani bulamayan, bununla birlikte farkli dinlere men-
sup insanlar arasinda gortlen ihtilafi ¢6ziime kavusturan miibahele, sahabe ve tabitn
donemleri ile daha sonraki zamanlarda Muslimanlar arasinda yasanan gors ayriliklari-
nin ¢6zimu noktasinda dile getirilen, bazen de uygulanan bir ydntem olmustur.

Miibahele Yontemi ve Giiniimiiz

Ahkamu'l-Kur'dan ve muazzam fikih literatiirinin mubaheleyi ayrintilan ile birlikte
ele alip, farkh dinlere mensup insanlarin ve ayni dini benimsemis kimselerin aralarin-
da meydana gelen ihtilaflari ¢6ziimlemek icin miracaat ettikleri bir yol olarak sunma
konusunda uygulama kosullari, sartlari, devlet eli ile mi yoksa bireysel yolla mi uygula-
nacagi vb. hususlarda detayli bilgi icermemeleri bu yontemin giiniimiize bakan taraf-
lari hakkinda ayrintili arastirmalari zorunlu hale getirmektedir. Meselenin sosyolojik,
psikolojik ve dini boyutunun yani sira hukdki ve ahlaki boyutu da ele alinmak zorunda-
dir. Bununla birlikte bu ydontem yeryiziinin farkli cografyalarinda yasayan, cesitli kil-
turlerden ve irklardan gelen bireyler arasinda gerceklesen diyalog faaliyetleri ile bir-
likte miitalaa edilebilir. Séyle ki; farkli dinlere mensup, 6zellikle de ilaht dinleri benim-
semis insanlar arasinda ¢esitli teolojik konularda var olan ihtilafin, samimi ve iyi niyet-
li cabalarin bir Griind olan diyalog ile ele alindigr gliniimizde miizakerelerin bagnaz-
lik, k6ti niyet, fanatizm vb. nedenlerden dolayi son ilahi mesajin istedigi sekilde sonuc
vermedigi ve taraflarin israrci yaklasimlarinin arttidi bir sirada mibahele yéntemi glin-
deme gelebilir. Unutulmamalidir ki, ortak tanri inancindan ve diger misterek degerler-
den yola cikarak gelistirilen diyalogun temel arglimani, miibahele ayetinin de yer aldi-
g1 Kur'an pasaji icerisinde yer alan bir bagka ayettir.

islam kaynaklarinin bildirdigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine Dénemi'nin son-
larina dogru Habesistan, Misir, iran ve Bizans hiikiimdarlarinin da aralarinda bulun-
dugu cevre iilkelerin ve kabilelerin yéneticilerine islam’a davet mektubu géndermis-
tir. Bu mektuplarin bir kisminda farkli dinlere mensup insanlar arasinda gerceklesti-
rilen diyalog faaliyetlerinin en biyulk delili olan ayet de yer almistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) hicbir zaman kendisini peygamberler halkasinin disinda gérmemis, getirdigi
dgretiler de stirekli bicimde ilahi mesajin bitiinligiine vurgu yapmistir. Bununla bir-
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likte miizakerelerin tikandigi yerde Allah’in yonlendirmesi ile kendisine konuk olarak
gelen Hristiyanlari onlara karsi konukseverlik ve hosgoriiden hicbir seyi esirgememek-
le birlikte miibahele ydntemine davetten de geri durmamistir. Dolayisiyla gerek islam’i
tebligde gerekse diyalog calismalarinda sartlarin olusmasi durumunda ayetin ruhu-
na uygun olarak ve peygamberin stinnetine uyma adina bu yéntem glindeme getiri-
lebilir. Ozgiivene ve sarsilmaz iman zemini tizerine yiikselen miibahele teklifi, belki de
nizal ortaminda yasanan tecriibenin tekrarlanmasina; Kur'an'in hak olusunun bir kez
daha tescillenmesine ve amansiz muhaliflerin tartisma ortamindan cekilmesine vesile
olabilir. Aksi takdirde Allah’in lanetine maruz kalan insanlarin bir daha iflah olamaya-
cagi son derece aciktir.

Mibahele yontemi, kisinin gercekten icten bir sekilde inandigi tanrinin lanetine maruz
kalmayi dilemesidir. Miibahelede tanr birlikteliginden ¢ok, kisinin gercekten samimi
bicimde inandidi bir tanrinin olmasi, o tanriya karsi saygi duyup ondan ¢ekinmesi gere-
kir. Bu denli gli¢lu bir inanca sahip olmayan insanlarin miibahele yontemine miracaat
etmeleri samimiyetten uzak oldugu gibi, tartismada hakl ¢ikmak ve bir takim menfa-
atleri kolayca elde edebilmek icin koti niyetli insanlarin bagvuracagi bir yol haline de
gelir. Bunun doguracagi toplumsal problemleri 6nlemek icin mutlaka kisilerin inang-
larinda samimi olduklarina dair kanaatin hasil olmasina dikkat edilmesi yerinde olur.
icten ve biyiik bir saygi ile bir tanriya bagl olan insanlar haksiz olduklarina kendi i¢
diinyalarinda sahit olduklari konularda toplumsal, psikolojik, nefsi ve dini nedenler-
den dolayi karsi tarafta yer aldiklari insanlar ile mibaheleye yeltenip bdylesine derin
bir saygi ile baglandiklari tanrinin lanetine maruz kalmayi dilemeleri oldukga zordur.
Bu da ihtilaflarin bir sekilde ¢coziimlenmesine katki saglayacaktir.

Sonuc¢

Yeryliziinde insan hayatinin baslamasi ile birlikte “Bir kisinin séz ve davranislarinda diger
kimselerden farkli bir yol izlemesi.” seklinde tarif edilen cesitli nedenlere gore, farkli alan-
larda, degisik boyutlarda ortaya ¢ikan ihtilaf, dinler ve dustinceler tarafindan ¢éziime
kavusturulmak istenmistir. Kur'an-1 Kerim’de de bir yandan ihtilafi ¢6ziimleme nokta-
sinda takip edilmesi gereken temel prensipler verilirken bir yandan da 6zel ¢6ziim yol-
larina temas edilmistir. Farkli dinlere mensup insanlar arasinda ihtilafi ¢c6ziimlemek igin
glindeme gelen mibahele de bu ydntemler icinde yer almaktadir.

Muslimanlar ile Hristiyanlar arasinda tanrinin varlgi, ahiret hayati vb. konularda bir
birliktelik olsa da bunlarin ayrintilarinda ve diger bazi teolojik konularda, 6zellikle de
Hz. Isa’nin tabiatina iliskin meselelerde ihtilaflar vardir. Hz. Muhammed (s.a.v.) déne-
minde taraflar arasindaki ihtilafin ¢6ziimlenmesi icin Kur'an tarafindan miibahele 6ne-
rilmistir. Mbahelenin Yahudiler veya musrikler hakkinda oldugunu ifade eden riva-
yet ve gorislerin aksine, bu ¢6zim yolunun Mduslimanlar ile Hristiyanlar arasinda
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meydana gelen tartismalari ¢cdzlimlemek icin dnerildigi goriisti 6n plana ¢ikmaktadir.
Diger ihtimaller de miibahelenin farkli dinlere mensup olan insanlar arasindaki ihtila-
fi ¢coziimleme 6zelligine zarar vermez. Ancak tarihi veriler bunun Medine dénemin-
de Muslimanlar ile Necran Hristiyanlar arasinda glindeme geldigini géstermektedir.

Necran Hristiyanlari ile ilgili rivayetler, bu bélgeden Hz. Muhammed’e (s.a.v.) hem
Mekke déneminde hem de Medine doneminde heyet geldigini gostermektedir.
Mekke doneminde gelen heyet, ilahi hakikatleri arastirmak tizere gelmis ve Misliman
olarak kendi topraklarina donmdstdir.

Medine déneminde gelen heyet ise Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tartismaya girmistir.
Bilindigi tizere islam dini ile Hristiyanlik arasinda bir takim temel dini konularda 6zel-
likle de Hz. isa’nin tabiati konusunda fark vardir. Kur'an‘in inmeye devam ettigi dénem-
de Arap yarimadasinin glineyinde yer alan Necran bolgesinde yasayan Hristiyanlar Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) mektubu Uzerine aralarinda siyaset, din ve ekonomi bakimindan
lider kabul edilen kimselerin de bulundugu altmis kisilik bir heyeti Medine'ye génder-
mistir. Gelen heyet Muslimanlar tarafindan Medine’de agirlanmis, Mescid-i Nebevi'de
kendi inaniglarina gore ibadet yapmalarina izin verilmek suretiyle blyuk bir hosgori-
ye mazhar olmustur. Heyet ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda ilahiyat konularinda; Hz.
isa’'nin tabiati, yaratilisi ve babasi vb. konularda tartisma meydana gelmis, tartismanin
diigiimlenmesi tizerine de ilahi bir ¢c6ziim yolu olarak miibahele ayeti inmistir.

Miibahelenin eski bir Arap adeti olma ihtimali bulundugu gibi Tahir ibn Asar'un da
ifade ettigi gibi ihtilaflari c6ziimleme konusunda basvurulan bir Hristiyan adeti de ola-
bilir. Ancak bu ydntemin Kur'an’da yer almasi ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uygulanma-
sinin emredilmesi Muslimanlar agisindan mesru bir yol olmasi icin yeterlidir. Ancak
bu yontem bir ihtilaf ¢6zimleme yolu olan lian gibi ayrintili bicimde fikih kitaplarinda
ve ahkam tefsirlerinde ele alinmamistir. Bununla birlikte sahabe ve tabilin dénemleri
dahil islam tarihinde bu yénteme miiracaat edilmistir.

Sahabenin islami konularda miibahele konusunda meydan okumasi farkli din mensupla-
ri arasinda meydana gelen ihtilafin ¢6zim noktasinda 6nerilen miibahelenin miminler
tarafindan Muslimanlar arasinda meydana gelen ihtilaflarin ¢6ziimlenmesinde kullani-
labilecegini gostermektedir. Hasil mibahele, farkh dinlere mensup insanlar ile ayni dine
mensup insanlar arasinda dini konularda meydana gelen ihtilafin tartisma ile asilamama-
st durumunda ¢6ziime kavusturulmasi icin miracaat edilen bir yontemdir.
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Extended Abstract

Mubahalah as a Method of Dispute Resolution

Halil Aldemir”

People were created differently from each other in terms of physical characteristics,
and at the same time they are different from each other in terms of mind, thinking,
and spirit. Due to their nature people who need to live together and communicate
with others do not always agree with each other. The relationships among members
of society to meet material and spiritual needs as expressed in sociology are collected
under two main headings: “unifying” and “separating” processes.

We face the phenomenon of conflict among individuals in different settings, from
our daily life to complex international networks. Religions, doctrines, and systems of
thought have provided remedies to resolve and manage conflicts. The Qur'an men-
tions mubahalah (Invoking Mutual Curses) with its various reasons, areas, dimensions,
and solutions, and it proposes the mubahalah method for conflicts concerning sub-
jects related to theology and conflicts that cannot be resolved by negotiation among
the members of two different religions.

This study examined the debate mainly about the nature of Jesus and some other
theological issues between the Prophet (peace be upon him) and the Christians from
Najran in the early Islamic period, and the mubdhalah proposal to end the debate by
the Qur'an with lexicographic, exegetical, and biographical (siyar) sources. By the very
nature of the topic, first the concepts of conflict and mubdhalah were clarified. Then
the mubahalah method was explained with its historical conditions, and finally this
method was related to today’s world.

Conflict is a persistent phenomenon based on human nature and fed by external
causes. The Arabic word for conflict has its roots in the following meanings combined
under the dominator of the best and the ideal or to stay behind the original: The
unpleasant smell caused by fasting in one’s mouth, changes in food'’s taste or smell, a
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child’s invalidation of suspicions about himself, a child’s divagation from his father’s
moral values, not being able to eat due to illness, staying behind, taking someone’s
place, being a khalif, patching up a dress, approaching from behind, being foolish, a
camel’s pregnancy, being an implacable opponent (Asim Efendi, 1304, p. 570-572;
Jawhari, 1990, pp. 1353-1358; Kerme, 1991, p. 661; Ibn ‘Abbad, 1994, p. 345-350; Zebid,
1994, pp. 184-202 ; Ibn Manzir, n.d., p. 82-92). Many verses of the Qur'an (al-Bagarah
2/176,213, 253, Al ‘lmran 3 / 19) mention conflict, and in this study the meaning of
conflict is defined as “to follow a different path from others in terms of words and
behaviors” (Isfahani, 1992, p. 294; Halabi, 1993, p. 603; Allsi, 1994, p. 415; FirGzabadi,
1996, p. 562; Awwamah, 1997, p. 8; Cemal Faruk, 1998, p. 569; Tantawi, 1998, p. 161;
Bedr, 2002, p. 361; Mecdi, 2005, p. 1880).

Mubdhalah is defined in dictionaries as “releasing, cursing, a father's releasing a
child without opposing what the child has done, a governor's act according to
the will of his people without opposition, to free a calf or a camel in order to milk
their babies” and although its primary meaning is summarized as “leaving some-
thing as irrelevant or unrelated,” and has different meanings (Nasafi, 1995, p. 159;
Erdogan, 1998, p. 311), Mubdhalah can be defined most broadly as “the coming
together of conflicting parties to beg Allah to curse the unfair party for issues of
conflict that occurred among them and could not be resolved through negotiation.”
After the conceptual framework, first the parties of the mubahalah method were iden-
tified. Although it was mentioned in some sources (Tabari, 1988, p. 301; Suyati, 1993,
p. 233; Derveze, 2000, p. 159) that the Prophet’s opposite party were the Jews and the
verse about this covers both Jews and Christians (Ates, 1995, p. 451), according to the
majority of the exegetes (Tabari, 1988, pp. 299-300; Mugatil, 1989, p. 179-181; Hud Ibn
Muhakkam, 1990, p. 288; Suyati, 1990, p. 58; Razi, 1990, p. 134; Samargandi, 1993, pp.
274-275; Qurtubi, 1993, p. 4; Zamakhshari, 1995, pp. 261-263; Hazin, 1995, p. 254; Ibn
Kathir, 1997, pp. 49-55; lbn Abi Hatim, 1998, pp. 627-628; Cetiner, 2002, pp. 136-140;
Elmalili, ty., p. 1011; Tabarsi, n.d., pp. 99-100), the opposing party were Christians from
Najran. A hadith in Bukhari in some way also supports this (Bukhari, n.d., “Maghazi” 72;
Ibn Hajar, 1991, pp. 697-698).

Although it is thought that the party from Najran came to Mecca to meet the
Prophet (peace be upon him) (Ibn Ishaq, 1991, p. 279-280), both historical condi-
tions (Dell(1, 2004, p. 140), and some other evidence (Ibn Hisham, 1411, p. 236;
Kala‘l, 1414, p. 214; Shami, n.d., p. 421; Ibn Sayyid al-Nas, n.d., s. 169.) show that
they came to the Prophet at the end of the Medina period (Fayda, 1975, p. 2, 145;
Hamid Allah, 2004; p. 516).

Their political leader, Aqgib, religious leader, Uskuff, and the manager who was respon-
sible for trade and transportation, Sayyid were among the group of sixty Christians,
who came to Medina from Najran (Ilbn Hisham, 1414, p. 571). The Prophet (peace be
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upon him) welcomed them with great tolerance despite the fact that they had a dif-
ferent religion. They were allowed to worship according to their beliefs at al-Masjid
al-nabawi (the Mosque of Muhammad) (Hamid Allah, 2004, p. 516).

According to the narrations, the Christians stubbornly responded to the Prophet’s
(peace be upon him) persuasive words about the nature of Jesus. They did not come
close to accepting what the Qur'an says about Jesus by insisting on their own beliefs
and demagoguery. The discussions between the parties did not lead to a solution
and the conflict became a complicated problem. At this point, the divine revelation
stepped in and asked the Prophet (peace be upon him) to call for Mubahalah (invok-
ing mutual curses):
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(Then whoever argues with you about it after the knowledge that has come to you,
say, “Come, let us call our sons and your sons, our women and your women, ourselves
and yourselves, then supplicate earnestly [together] and invoke the curse of Allah
upon the liars [among us].” (Al ‘Imran 3/61).

After this verse, the Prophet (peace be upon him) with some of his family members
invited Christians from Najran to invoke mutual curses. According to the narrations,
instead of invoking mutual curses, they agreed upon paying tax to the Prophet (peace
be upon him), and also requested an official, who could arbitrate the financial conflicts
among Christians from Najran. Upon this, the Prophet (peace be upon him) commis-
sioned Abu ‘Ubaydah ibn Jarrah, called amin al-ummah (the trustworthy person of the
ummah), to arbitrate for them (Ibn Kathir, 1997, p. 52, Bukhari, n.d.: “Ahad”, 1, “Fada'il
al-sahabah”, 21, “al-Maghazi", 72; Tirmidhi, n.d., “Manaqib”, 32). At the end, the del-
egation from Najran returned to their country by ending the debate with the Prophet
(peace be upon him) (Cetiner, 2002, p. 136-140; Ibn Ashar, n.d., p. 266).

It has been related that the mubdhalah method was not implemented during
the Prophet’s time because Christians from Najran could not take the chance of
mubdhalah and preferred compromise. However, although inviting to mubahalah
did not eliminate the conflict completely between the parties, it brought about the
Christians’ withdrawal from the discussion platform because they knew that mutual
cursing with a prophet would result against them. Thus the discussion about theologi-
cal issues between the Prophet Muhammad (peace be upon him) and his companions
and the Christians from Najran was resolved.

Thair Ibn Ashir mentions the possibility that the mubahalah method might be one of
the ways of ensuring the fairness of the Christians, but he did not present any evidence
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for this (Ibn Ashar, n.d., p. 265). In our opinion, because the revelation suggests this
kind of method, it is evident that mubahalah became an Islamic method.

It is not possible to find detailed information about this method'’s applications, par-
ties, and procedure etc. in sources of Ahkam al-Qur'an (works of exegesis focusing
on Islamic law) (Jassas, 1993, pp. 22-24; Kiya, 2004, p. 17; lbn ‘Arabi, 2005, p. 299).
This subject is not even presented in books of Islamic law under a separate heading
as a dispute resolution method. However, the li‘an or mula‘anah, which is defined as
“in case a husband accuses his wife of adultery and cannot provide four witnesses to
prove it, the wife and the husband testify four times in front of a judge according to
Islamic law, then pray for Allah’s curse and wrath on the one who is lying” (Erdogan,
1998, p. 260), is indeed a method of cursing and applied in different sects of Islam.

Mubdhalah is a call, in essence, to be fair. But this call can only be done by the right
people who think they are confident about it (Ibn Ashar, n.d., p. 266). Therefore,
this method has become a method of resolving disputes that has been referred to
throughout history.

The mubahalah can be discussed as a dialogue occurring between individuals from
different cultures and ethnicities and individuals living in different lands. Namely, the
mubdhalah method can be used today when a conflict occurs among different reli-
gions, especially the divine religions, about theological issues, when they have been
attempted to be solved with dialogue based on sincere and well-intentioned efforts,
and when the discussions, because of bigotry, bad intentions, fanaticism, and etc.,
cannot proceed as the last divine message (of the Qur'an) wishes, and when the par-
ties’ insistent approaches increase. It should not be forgotten that dialogue is based
on the common belief in God and some other common values, and its main argument
is in another verse that is in a section of the Qur'an that also includes the verse about
mubahalah.
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