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Mehdilik Temelli Yeni Dini Hareket Olarak
“Darul Erkam”
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02z: Toplumda farkh dini yapilanmalar, kaos ve kriz durumundan faydalanarak artmakta; bilhassa mehdici dini ha-
reketler, gelecege dair timidini yitiren kesimlere daha mutlu yarinlar i¢in vaatler vermektedir. Bu baglamda Malezya
temelli Darul Erkam dini grubu da tyelerinin degisik sosyal hizmet temelli ihtiya¢larin gidererek yola ¢ikmig sufi
karakterli bir hareket olarak artan giicii sonras: tilkede siyasal roller oynamak istemistir. Bu baglamda ¢alismanin
konusu, yeni dini hareket olarak Darul Erkam grubunun sosyolojik olarak incelenmesidir. Amaci ise bu dini grubu yeni
dini hareketler baglaminda grubun kimligi, ben algisy, tegkilat ve kurumlari ile toplumsal alanda gériiniir olduklari
kimi dini uygulama ve fikirleriyle ele almaktir. Calisma makro perspektiften dolayl gozlem teknigine uygun olarak
yurutilmustiar. Caligmada, yeni dini hareketler 6zelligi gosteren Darul Erkam’in insanlarin yoksunluklarin dile ge-
tirerek kazandig1 manevi giicii belirli bir zaman sonra siyaset, ticaret gibi ¢esitli maddi alanlara tasidigy; s6z konusu
tagima siireclerinin grubu devlet ve toplum nezdinde zor durumda biraktig1 gorulmustir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, dini gruplar, Mehdilik temelli gruplar, Darul Erkam, Malezya.

Abstract: New religious Mahdist movements are known to have effectively increased their activities, especially
where Western exploitation is intense and people have lost hope in their future. The most basic features of Mahdi
movements is the attitude of giving hope to the discouraged segments of society for the future, preparing for a happier
tomorrow now, supporting the religious group with all available means, ensuring that better days will come in the
near future, and maintaining the feeling of being unique through personal belonging. Mahdi movements provide
the opportunity to find a more comfortable foundation. In this context, the Malaysian-based Dar al-Argam religious
group is a Sufi- based movement that started out by meeting the various social service needs of its members and
wanted to undertake political roles in the country after growing in power. In this context, the subject of this study is a
sociological analysis of the Dar al-Argam religious group as a new religious movement. This study aims to analyze this
religious group in the context of new religious movements through the group’s identity, self-perception, organization,
and institutions, as well as some of their religious practices and ideas that are visible in the social arena. The study
was conducted using the indirect observation technique from a macro perspective. This study states the religious
Mahdi groups (Dar al-Arqam) that show the characteristics of new religious movements carried the spiritual power
they gained by expressing the deprivation of people in various material fields such as politics and commerce, and this
put the group in a difficult position after a certain time in front of the public and the government.
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Giris

Batr'da ortaya ¢ikan Aydinlanma hareketiyle birlikte yaganan gelismeler, zihinlerle
beraber toplum yapisini da degistirmistir. Buna bagh olarak Tanri merkezli toplum
yapis, yerini insan merkezli toplum yapisina birakmustir. Ozellikle Hiristiyanlik ve
kiliseyi merkeze alan Bat1 toplumunda, agkin giiciin toplumu gekillendirmesi geride
kalmig, insan ve insan zihni toplumun merkezinde yer almaya baglamistir (Kanik,
2017, s. 178). Aydinlanmaa diigiintirler, bilim merkezli bir toplumda evrensel bir
ahlakin hatta mutlulugun gelisecegini éne strmiiglerdir fakat modernizmin bu
vaatleri yerine getiremedigi gériilmektedir. Gerceklesmeyen ideallerin olusturdugu
hayal kiriklig1 ve modernizme getirilen elestiriler temelinde postmodern dugtince
yapist ortaya ¢ikmigtir. Modernizme olan giivenin aginmasi olarak tezahir eden
postmodernizm,; felsefe, ahlak ve din bilimlerindeki mevcut sert ve rasyonel bakig
agisini degisiklige ugratmigtir (Bigks, 2001, ss. 1-2).

Postmodern diigtince yapisy; tarihsel siirecte degisen ahlaki yapiya, evrensel
kesinligi ortaya ¢ikartan akli kavrayisa, farklar: hice sayan buyiik anlatilara bagh
modern inancan yitirilmesiyle ortaya ¢ikmis; bu ti¢ temeldeki yitirilis dinleri de
etkilemigstir. Bu baglamda din, temel anlatilardan kopartilmaya baglanmigtur.
Bilgiyi haklilagtirilmis dogru inang olarak kabul eden Bat1 epistemolojisinin aksine
postmodernizm, dinin odagini inan¢ epistemolojisinden uzaklagtirmaya ve inancin
Otesine gecirmeye calismaktadir. Béylece merkezde inanilan tek bir din olmayacak
ve diinya dinleri tim muphemligiyle birlikte sahneye ¢ikacaktir. Postmodernizm ve
din iligkisinin ortaya konmas: kargithiklarin, stireksizliklerin bir araya gelmesinden
olugmaktadur. Biyolojik, biligsel ve ahlaki temellendirmelerdeki kesinlikleri biinyesinde
bulunduran dinlere kars1 postmodernizm; tiim bu temelciliklerin tam kargisinda
konumlanmigtir. Kéktenciligin tam aksine akintiya kapilmay: yegleyen bu yeni din
algis1, Yahudiligi, Dogu dinlerini, Hristiyanlig1 ve Islam’1 etkisi altina almaktadir
(Anderson, 2006, ss. 59-60).

Post-modern bir durumun ortaya koydugu imkanlar yaninda modernizm
asamasinda Orselenen, somiurilen ve devlet eliyle degisik zorluklarla basa ¢ikma
durumunda birakilan din kurumu, kendisini yeni dini hareketler formunda ortaya
koymaya baglamigtir. Bilhassa Miisluman tilkelerde ortaya ¢ikan senkretik yapili dini
hareketlerin yeni dini grup formlar: seklinde ortaya ¢ikig: dikkat cekmektedir. Bu
durumun altinda yatan pek ¢ok sebep olmakla birlikte yeni dini grup formlarinin en
temelde geleneksel yapilarda basarilamadig: diistntlen yeni duruma bagkaldirma
veya alternatif tiretme becerisini gsterecegi inanci gruba yénelimde temel oynamiga
benzemektedir. Oyle ki Miisliiman cografyadaki sufi temelli hareketlerin bile yeni
dini hareketler formuna evrildigi bu agamada post-modern alg ve siireglerin etkisi

56



Giingor, Albakir, Mehdilik Temelli Yeni Dini Hareket Olarak “Darul Erkam”

biiyiiktiir. Islam diinyasinda énemli bir yeri olan Malezya'nin yasadigi modernizm
kolonyalizm ve post-modern evredeki liberal siyasal ve ekonomik strecler iilkede
pek ¢ok dini grubun dogusuna yardimci olmusa benzemektedir. Iste bu baglamda
bu ¢aligmanin konusunu yeni dini akimlardan biri olarak kabul edilen Malezya
temelli Darul Erkam (Dar’ul Erqam) hareketini Mehdilik temelli bir dini grup olarak
sosyolojik olarak ele almak olusturmaktadir. Aragtirmanin amaa ise yeni bir dini
grup olarak Darul Erkam hareketi ve onu takip edenlerin olugsum ve gelisim stirecini,
grup kimligini, tegkilat ve kurumlari ile sosyo-kiltiirel tutumlarini, Mehdilik temelli
diistince algilar1 baglaminda sosyolojik agidan ele almaktir. Bu caligma siirduriiliirken,
Kanik’in (2017) yeni dini akimlar: farkli yénlerden ve tanimlanmas: agisindan
inceledigi; Arslan’in (2016) postmodern siirecte yeni dini olusum gekillerini konu
edindigi; Kése'nin (2017) yeni dini akimlarin cesitli 6rneklerini ortaya koydugu;
Ulug’un (2006) yeni dini akimlar1 modern ve postmodern stirecte ele aldigy,
Anderson’un (2006) postmodernizmin elestirel anlatisi1 ve dine olan etkilerini
inceledigi; Gingor’un (2020) Mehdilik temelli dini hareketlerin karakteristiklerini
ele alarak tiplestirdigi; Abd Rahman’in (2009) Darul Erkam 6gretilerine dair
doktriner bir ¢alisma yaptigi; Abd Hamid'in (2007) ise Dariil Erkam’1 fiitiristik
bir diigiince yapist olarak kabul ettigi; Nagatanin (2004) s6z konusu dini hareketi
neo-Sufi bir yap: olarak kabul ettigi gézlemlenmistir. Bu ¢alismada ise yenicag
inaniglarn baglaminda teorik cerceve ¢oztiimlenecek, bu baglamda Mehdilik temelli
yeni¢ag inanigina ait oldugu kabul edilen Darul Erkam (Rufaga) hareketi incelenecektir.
Bu inceleme, Tiirkge ve Ingilizce kaynaklarla sinirh tutulmustur.

Yenicag inanislari

Refah icerisinde yagayan modern insan, tikettigi ve sahip oldugu kadar mevcut
oldugunu dustntr. Her zaman pozitif bir anlam tagimayan bu bolluk durumu,
insanlarda her zaman daha fazlasina sahip olma istegi uyandirmaktadir. Postmodern
diistinceye gore, mutlulugun kaynagi modernizm ve onun bir tirtint olan “sahip olma
istegi” degil; tam aksine maneviyat ve “insanin kendi gibi” olmas: halidir. Bati'nin
miras biraktig: bilim ve akilailik, insanlarin i¢ diinyalarina dénmesine engel olmus,
bu sebeple de depresyonun temel sebebi olarak gérillmustiir. Modern diinyanin bir
getirisi olan bireycilik, insanlar: toplumdan soyutlamisg ve insan iligkilerini yipratmigtur.
Kimlik arayisina giren bireyler, careyi bireyin i¢ diinyasina 6nem veren, maneviyati
ortaya ¢ikartan, insan iligkilerini diizenleyen yeni dini akimlara ragbet géstermekte
bulmustur (Kése, 2017, ss. 13-16).

Lytotard’a gére butiinlestirici nihai gerceklik aciklamalarina bir kars: hareket
olarak tamimlanan postmodernizmde, butiinlestirici bir amaca bagl olan din

57



insan & toplum

formu basarisizliga ugramaya mahkamdur. Fakat yiiceyi, yticenin buyukligina
ve tanimlanamiyor olusunu konu edinen yeni dini hareketler, sinirlandirmalara
ve tanimlamalara bagli kalmasi sebebiyle sorunlar yagayan temel dini anlatilardan
ayrilmay: ve basarili olmay1 hedeflemektedir (Anderson, 2006, s. 65). Insanin
butiinlestiricilik baglaminda etkilegim ag1 olusturmasinda ve iligki aglarini daha ¢ok
anlam ve paylagma tizerine kurmasinda yeni dini hareket formlarinin etkili oldugu
bilinmektedir.

Postmodernizmin bir getirisi olan ve yeni¢ag inaniglar1 ya da yeni dini hareketler
olarak adlandirilan bu durum, ¢ok farkli ve renkli yapilarda ortaya ¢ikmaktadir.
Farkli gekillerde goriilen bu yeni dini akimlarin temel 6zelligi ise, geleneksel dini
yapilara, 6zellikle de Hiristiyan 6gretilerine kars: bir tepki niteligi tagimasidir. 2.
Diinya Savasi'nin biraktig: travmalardan sonra Bati'da ortaya ¢ikan yenicag inaniglari,
kiiresellegsmenin de etkisiyle dinyanin her yerine yayilmigtir. Moonculuk, Ufo dinleri,
Scientology, New Age, Satanizm, Hare Krishna, Transandantal Meditasyon, Divine
Light Mission, Brahma Kumaris ve Oslo Hareket; toplumsal degismenin de etkisiyle
sik sik goriilmeye baglanan diinya dinlerine érnek olarak gosterilebilir (Kanik, 2017,
s.179). Islam diinyasinda Batr'nin yasadigi tecriibe bizzat yasanmamigsa da Batr'dan
gelen modernist akim ve kolanyalist sémiirt sonras: geleneksel dini yapilar buyiik
oranda gii¢ kaybetmistir. Insanin topluluk halinde olma egilimi ve yasanan aci
tecriibelere cevap verme saiki geleneksel dini yapilar yerine eskiden miilhem ama
yeni formlarla olusturulan daha ¢ok sosyal hizmet temelli, devletin bog biraktig:
alanlarda faaliyet yurtten yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikisini hizlandirmigtir.

Yeni Dini Akimlarin Ortaya Cikma Sebepleri

Yenicag inaniglarinin ortaya ¢ikiginda toplumsal degisimlerle birlikte pek ¢ok sebep
bulunmaktadir. Savaglarin yarattif: travma, egitimin artmasi, teknolojinin ve
endustrinin gelismesi, rasyonellesme, fazla bireysellesme bu sebeplerden birkagidir.
Egitimin, toplumun cesitli alanlarina yayilmasi ve siiresinin uzamasiyla birlikte
bireyselligin ytiksek oldugu yeni bir genclik anlayisi ortaya ¢ikmistir. Aileden
kopan gengler, teknolojik gelismelerle birlikte fazlasiyla akran iletisimi kurmaya
baglamistir ve bu sebeple yeni dini gruplara ragbet, akran cevresinin de etkisiyle
artig gostermistir. Teknolojik gelismelerle birlikte refahin artacagina dair bir dugtince
olusmus, gelismelerin bu yénde olmamas: da hayal kirikligiyla sonuglanmagtur.
Yoksunluk kurami olarak adlandirilan bu durum da dini akimlara olan ihtiyaci ortaya
¢ikarmistir. Modernizmde bulunan epistemolojik anlam krizlerine yeni¢ag inaniglariyla
birlikte cevap aranmistir. Aydinlanmaci diigiincenin ¢ikardig: krizlerin ortasinda bu
yeni hareketler kendilerine megruiyet alan1 bulmustur (Arslan, 2006, ss. 14-15).
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Yenicag inanislarina Katilim ve Gruplarin Kaliciig

Yeni dini akimlara ragbet gésteren bireylerin sosyal statileri, yaglar1 ve cinsiyetleri
farkli 6zellikler gosterebilmektedir. Bireylerin egitim durumlarinin bazilari lisans
ve lisansustiyken, baz1 kesimlerin egitim seviyesi ise olduk¢a diigiiktir. Sosyal
stattisit ve ekonomik geliri digtiik kesimlerin, Hiristiyan misyonerler érneginde
oldugu gibi, daha fazla katilim sagladig1 gértilmiistir. Bazi dini hareketlerin cinsiyet
temelli ortaya ¢ikmasi sebebiyle gruplarin bazilarinda kadin veya erkeklerin katilim
oraninin daha fazla oldugu gozlense de bu durum zamanla egitlenmigtir. Kendi
dinlerindeki anlam arayisini tamamlayamayan veya ateist bireylerin katildig: dini
hareketlerde genellikle 18-25 yag aras1 genglerin oldugu gériilmektedir. Bazi yeni dini
hareketlerin sagladigi cinsellik, uyusturucu, hazalik gibi unsurlar gruplara katiimda
etkili olmaktadir (Yesiltepe, 2018, s. 72). Genglerin bu gruplara katilimina temel
sebepler psikolojik problemler, anlam arayisi, fiziksel engelli olma, bireyin degersizlik
hissi olarak siralanabilmektedir. Genclerin siklagan akran iligkileri ve teknolojinin
katkisiyla artan etkilesimler bu gruplara yénelmede etkili bir unsurdur. Orta ve tist
siniftan, egitimli, 30 yaglarindaki bireylerin yaninda yalniz kalan yaghlarin da ragbet
gosterdigi bilinmektedir. Tanri ile iletisimde olma, manevi yiikselme gibi yeni dini
inaniglarin tagidigi 6zellikler bireyde aradigini bulma hissini ortaya ¢ikartmaktadar.
Biiytik anlam arayiglarinin sonucunda ¢ok énemli bir durum olarak gériilen dinlere
katilim hareketi, daha sonrasinda yerini hayal kirikligi, aldatilmighk ve sémurilme
hislerine birakabilmektedir (Kanik, 2017, ss. 183-184).

Yeni dini hareketlerin basarisi ve kaliciligy, kitleleri ve elitleri doniistiirme giiciine
baglanmaktadir. Inanglarin geleneklerden tamamen kopmadan devam ettirilme
esnekligine sahip olan dini yapilar, kiltarel devamlilig: sagladig icin katilimlar
olumlu yénde etkilemektedir. Toplumsal baglari ne tamamen kopartan ne de tamamen
yogunlastiran bu yapilar, aradaki gerginligi dengede tutmaktadir. Mobilizasyonu
etkin bir gekilde kullanan dini gruplar, bireyler tizerindeki yaptirim giiciini daima
ellerinde bulundurmaktadir; béylece gruplara giris ve ritiiellere katilim orani yitksek
olmaktadir. Postmodern dugstnce yapis igerisinde ortaya ¢ikan dini gruplar tabii ki
cesitlilige ve renklilige 6nem vermektedir. Yalnmizca bir yaga, cinsiyete ya da topluluga
hitap etmek gruplara katilimi disiirecegi icin herhangi bir hedef kitle secilmemektedir
ve bu sebeple her yagtan, cinsel yénelimden, meslekten, egitim diizeyinden bireyler
bu gruplara katilim saglayabilmektedir. Dini inanigin ortaya ¢iktig: cevre kogullars;
sosyal, kiltiirel, dini ve ekonomik olgularin bu inaniglara imkan vermesi dini
gruplarin gelisimi agisindan dikkat edilmesi gereken unsurlardandir. Toplumdaki hali
hazirda bulunan dini inaniglarin gelenekselligi ve donustiirilmesi de 6nemli olarak
kabul edilmektedir. Yenicag inamiglarina katilimda belki de en énemli etken genis
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ve giiclii sosyal ag yapisidir. Ozellikle gencler, sosyal ¢cevre sayesinde bu hareketlere
katilmaktadirlar. Dinyevi ve dini hayatin dengede tutulmasi, grup i¢i giicli sosyal
iligkilerin kurulabilmesi de hareketlerin bagarisini etkileyen faktérlerdendir (Ulug,
2006, ss. 96-98).

Yenicag inanislarinin Temel Ozellikleri ve Mehdilik Temelli Olus

Yenicag inamiglari, ¢ok farkl olusumlar: da beraberinde getirmektedir. Gruplarin
boyutlar1 ve sekilleri ne kadar farkli olursa olsun baz: ézellikleri ve dénuigiim siirecleri
aynilik gostermektedir. Degismezlik gosteren bu konular; liderlik, kurumsallagma,
hareketin 6gretileri gibi ¢esitli olgular: kapsamaktadir (Bilgin, 2003, s. 197).

Oncelikle mehdilik temelli dini hareketler, kendisinde olaganiistii 6zelliklerin
bulundugunu ve Tanrinin kendisini sectigini iddia eden bir karizmatik lider etrafinda
sekillenmektedir. Lider, kendisini ve etrafindakileri bu duruma inandiracak giicii ve
sira digiligi elinde bulundurmaktadir. Liderin yakin ¢evresindeki tiyeler ise yardima
yonetici konumunda yer almaktadir. Grup tyeleri lider etrafinda ¢evrelenmekte ve en
i¢c cemberden en dig cembere dogru lidere yakinlik seviyesine baglh olarak kendilerine
yer agmaktadirlar. Liderin yakin ¢cevresinde, grubun olugum stirecinden itibaren liderin
daima yaninda olan bireyler bulunmaktayken grubun en diginda ise gruba sempati
duyanlar fakat tiye olmayanlar gortilmektedir. Liderin en yakin ¢cevresindeki tiyeler,
liderin olaganusta 6zelliklerinin bulunmadigini ilk olarak fark etse dahi grubun
dagilmamasi i¢in liderin etrafinda bulunmaya devam etmektedirler. Liderin vefatiyla
birlikte yeni olusumlar yine bu yakin tiyelerle gerceklesmektedir. Karizmatik lider
doéneminde, olusumun fazlasiyla enerji bulundurmasi ve liderin heyecanli olmasi
sebebiyle 6gretiler ve dini uygulamalar degisim gésterebilmektedir. Lider sonrasinda
dini 6gretiler ve uygulamalar bir diizene oturmakta, lidere peygamberlik 6zellikleri
atfedilmektedir. Genisleyen niifus, kurulan hastaneler, okullar, ¢esitli kuruluslar,
finansal kaynaklar, bir gelir kaynag: haline gelmekte ve kurumsallagma olugmaktadir
(Bilgin, 2003, ss. 197-199).

Karizmatik lider, toplumda hali hazirda bulunan dini yapiya kars: olarak
ortaya cikmaktadir ve bu sebeple yeni 6gretiler, inang pratikleri ve cemaatlegsme
olusturmaktadirlar. Mevcut dini yapidan, ¢esitli diinya dinlerinden ve felsefi yapilardan
ihtiyaci olan 6gretileri alan eklektik yapili dini olugsumlar, yine de 6zgtin sdylemleri
buinyelerinde bulundurmaktadirlar. Bu sebeple bu tir yapilar “Kendi dinini kendin
yap”, “ruhsal sipermarket” tarzi sloganlarla ortaya ¢ikmaktadirlar (Arslan, 2006, s. 16).

Kiyametin yaklastig1, kurtarici bir Mehdi-Mesihin gelecegi; liderin se¢ilmis kisi
oldugu, Tanryla iletigim halinde oldugu gibi cesitli dinlerden toplanan 6gretiler
eklektik yapiya ¢rnek olusturmaktadir. Bunlarin yaninda kendilerine 6zgii dini
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ritiielleri ve ayinleri de bulunmaktadir. Bireylere birlik ruhu agilamasi, manevi
tatmini saglamasi agisindan bu uygulamalar dini grup icin 6nem arz etmektedir.
Dini gruplarda iletisimin giiclenmesi sayesinde toplum tarafindan diglanan ve 6teki
sayilan bireylerin var olma, giclenme ve servet sahibi olma istegi gruplara katilimi
arttirmaktadir (Bilgin, 2003, ss. 197-198).

Yeni dini gruplarin baz1 ug¢ séylemleri biinyesinde barindirmasi, gruptaki baz
gayrimesru hareketlere sebep olmaktadir. Liderin Mehdi kabul edilmesi, ¢ok egli
olmasi, serbest cinsel iligkiler, cocuklara yapilan cinsel istismarlar, escinselligin kabuli;
kiyametin yaklagmasi sebebiyle Mehdinin istegi tizerine yapilan toplu intiharlar,
cesitli silahli saldirilar gibi travmatik olaylarin yaganmasina sebep olan yeni dini
olugumlar, gruplara katilan bireyleri de yakin sosyal ¢evresinden koparmaktadir
(Bilgin, 2003, ss. 204-206).

Insanhk tarihi boyunca toplumlar pek cok kez kargasa ve bunalimlarla karsilagmus,
bu sikintili dsnemlerde hem dini hem de diinyevi konularda liderlik yapabilecek kisileri
beklemigtir. Bu bekleyis stirecinde 6ne ¢ikan kisilerin liderliklerini temellendirmek
amaciyla inang ve diigiince sistemlerine, kaltiirel birikimlere ve kutsal metinlere
bagvurdugu gorulmustiir. S6z konusu lider, tarih boyunca tum topluluklarda cesitli
sekillerde isimlendirilmigtir (Cinar, 2014). “Hidayete erdirilen, kendisine dogru yol
gosterilen kisi” anlamina gelen Mehdi kavrami dini ve siyasi hareketlerin gii¢ kaynagim
olusturmakla birlikte Tanr1 tarafindan génderilerek dini yenileme, yerytizine hakim
olunan hukimdarlk, kurtaricilik gibi temel 6zellikleri bunyesinde barindirmaktadir.
Bununla birlikte i¢cinde gelistigi dinin yapisina ve kiltiirtn 6zelliklerine gore Mehdinin
gelis yeri ve zamani, toplumlar etkileyis ve kurtaris sekilleri gibi cesitli ayrintilar
degisiklik gostermektedir (Sarik¢ioglu, 2003).

Bir¢ok dinde, kiiltiir ve mezhepte insanligi ahir zamanda i¢ine distiiga sikintilardan
kurtarmast i¢in gelmesi beklenen bir fenomen mevcuttur. Genel inaniga gére sosyal
ve dini hayattaki bozulmalar, diinya hayatinin sonlarina dogru artmaktadir ve
Mehdinin gelisi de diinyevi hayatin son dénemlerine tekabul edecektir. Boylelikle
sosyal reformcu 6zelligi tagiyan Mehdi, maddi ve manevi tiim buhranlar1 duzeltecek
ve kurtarici olacaktir. Mehdi, her dinin kendi inang sistemine uygun 6zellikler tagir
ve kurucu lideriyle soy bagina sahiptir. Mehdinin diinyaya gelisinde, liderlik devrinin
baslangicinda ve liderlik stiresince cesitli dogatstii olaylar ve kerametler gérillmesi
beklenmektedir (Sarik¢ioglu, 2003).

Adalete duyulan 6zlemin bir karsiligi olan Mehdilik kavrami Hiristiyan ve
Yahudilik gibi geleneksel dinlerin merkezinde bulunmakla birlikte Islam'in Siinni
yorumunda Mehdi temelli bir inan¢ esas1 bulunmamaktadir. Daha ¢ok Hristiyan
ve Yahudi kiiltiirlerinden Islam’a ge¢is yapan Mehdilik kavrami kiiltiirlere baglh
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olarak geligim gostermis, éncelikle Sii gruplarda bir inang esas: olarak koklenmis,
sonrasinda Stnni gruplar tarafindan bir inang esast olmasa da sembolik diizeyde
benimsenmisgtir. Mehdiligin, yenilgi alan, zor duruma digen topluluklarda bir savunma
mekanizmasi olarak goriilmesi ve Islam’da da 6ncelikle Sii gruplarda ortaya ¢ikmasi
dikkat ¢cekmektedir. Mehdilik iddiasinin olumsuz sonuglar: da géralmiig; sosyal
parcalanmalara, catigmalara, tembellige ve zulme kargi eylemsizlige sebep olmustur
(Yavuz, 2003). Mehdici hareketleri ve Mehdilik ideolojisini yalnizca dini veya mistik
temeller tizerinden aciklamak yetersiz olacaktir. Bu hareketlerin ortaya ¢tkmasinda
ekonomik, siyasal ve toplumsal sorunlar dikkat ¢ekmektedir. Mehdilik meselesini
anlamada sadece din temelli caligmalarin yetersiz kalacag gibi sadece toplumsal ve
maddi temellerle olay1 agtklamak da yetersiz ve yaniltici olacaktir (Ocak, 2017, ss.
22-23). Goruldugu gibi Mehdilik ideolojisi ve Mehdilik temelli hareketler, umut ve
beklenti unsurlarinin etrafinda sekillenmektedir. insanlar1 modernizmle birlikte
i¢ine diistuga bireycilik, umutsuzluk ve anlam arayisi hallerinden kurtarma amaciyla
ortaya ¢ikan postmodern inanig gekillerinde sosyal reformcu ve kurtaria kimligi
olan bir karizmatik liderin ortaya cikis1 beklentisi bulunmaktadir. Islam’mn inang
temelinde Mehdiligin bulunmamasina ragmen postmodern dénemde ortaya ¢ikan
Darul Erkam gibi Miisluman akim ve mezheplerde Mehdilik temelli hareketlerin
géruniyor olmasi, yeni¢ag inaniglarinin eklektik yapisina uyumlu bir durumdur.

Darul Erkam/Rufaka/Kiiresel ihvan Hareketi
Grup Kimligi
Grubun Liderleri

Erkam hareketinde dini hareketlerde oldugu gibi karizmatik lider bulunmaktadir ve
hareket liderin etrafinda sekillenmektedir. Bu hareket Malezya’da 1968'de Muhammed
Suhaimi tarafindan kurulmustur. Suhaimi, 1295 Hicri'de (1917) Orta Java'da
Wonosobo'da dogdu. Erkam tiyelerine gére Suhaimi, Hz. Muhammed’in 33. Torunudur
(Rosyad, 2006, s. 87). Erkam’in en karizmatik lideri ise 1938 dogumlu Ashaari
Muhammed'dir. O, Islami ilimlerde olduk¢a yetkindir ve 1950’lerde bir devlet okulunda
din 6gretmenligi yapmugtir. Ashaari Muhammed'in hitabet becerisi ve karizmasi bir¢ok
geng ve yagh Misliman: etkilemigtir. Ashaari 6gretisini “Aurad Muhammadiyah”
olarak tanimlamaktadir (Saat, 2010, s. 133) ki Muhammed Suhaimi ayni1 zamanda
onun hocasidir. Seyh Suhaimi'nin, sefaati yoluyla Peygamber ile kisisel ve mistik bir
iletisim kurdugunu iddia eden Ashaari Muhammed’in hayat algisin1 (Nagata, 2004, s.
111) ve hareketini oldukg¢a fazla etkiledigi goriilmektedir. Bu mistik deneyimin dini
gruplarda bilhassa tarikat yapilanmalarinda sik sik dile getirildigi de bilinmektedir.
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Malayca “Abuya” (baba) olarak bilinen Ashaari Muhammed’in dért karisi ve 37
¢ocugu bulunmaktadir. Kendisi ve ailesi kurduklari komin i¢cinde yagamamig, bunun
yerine Malezya'nin cesitli eyaletlerinde bulunan evlerinde yagamini strdarmiistiir
(Meta Religion, 2006). Ashaari Muhammed, grubun yasaklanmasindan sonra
federal sinir komsusu olan Selangor eyaletindeki Gombak bélgesinde, sonra bagkent
Kuala Lumpur (1994-2002) ve daha sonra Malezya Borneo'nun dogu kesiminde,
Sabah kiyisindaki Labuan adasinda (2002-2004) sinirli bir yasam siirmek zorunda
birakilmistir. Ekim 2004’te 6zgiirlugiint geri kazandiginda Ashaari Muhammed,
buytk 6l¢iude hastaliklarindan mustariptir. Ashaari Muhammed on alt1 yaginda
amcasindan miras aldig1 Aurad Muhammadiah tarikatinin takibi ve temsilciligini
olunceye kadar devam ettirmistir. Cesitli hastaliklari bulunan Ashaari Muhammed,
2010 yilinda 72 yagindayken hayatini kaybetmigtir (Abdul Hamid, 2013, s. 19).

Ashaari Muhammed, sirket yoneticiliginin yani sira tyelerine manevi liderlik
de yapmugtir. Grubun inanigina gére o, agkin bir gii¢ tarafindan segilmis ve geriati
yenileyip gi¢lendirme amaciyla insanlara génderilmistir. Birden ¢ok kez hapis
cezast almig fakat iddia ettigi amag ugruna miicadele etmekten geri durmamisgtir.
Tanr: tarafindan secilen bu kisinin bir¢cok olaganustii giicii oldugu iddia edilmigtir
ve grup uyelerine gére bu 6zellikler birer mucizedir. Kur’an ve stinnet yorumcusu,
din miiceddidi olarak gérevlendirilen Ashaari Muhammed’in metafiziksel alanda
bircok olay yasadig: da iddialar arasindadir (Abd Rahman, 2009).

Grubun Kendini Dayandirdigi Gelenek

Bu grup kendisinin sufi gelenege dayandigini ifade etmektedir. S6z konusu sufi
gelenegin hangi kaynaga dayandig: acikca belirtilmemekle birlikte Naksibendilik
oldugu anlagilmaktadir (Nagata, 2004, s. 111). Oyle ki bu sufilik anlayiginin tiretime
dayali, aktif ve kapsamli bir sistem oldugunu ifade etmektedirler (Abdul Hamid,
2010, s. 183). Ancak hareketin, devletin ekonomik ve sosyal yénelimlerini elestirdigi,
yiksek egitimli ve yetenekli gen¢ Malaylar arasinda popiileritesi oldugu, nihayetinde
liderinin birtakim siyasi davraniglar: da gerekge gosterilerek yasaklanmalarina neden
olan tiim bu sebeplere bakilacak olursa neo-Sufi (selefi) bir grup olarak adlandirilmas:
daha dogru durmaktadir (Nagata, 2004, s. 100).

Malezya'nin en bagarili ve tartigmali yenilik¢i hareketlerinden biri olan Darul
Erkam 1968’den 1994’e kadar bu ismi kullanirken, 1997-2007 aras1 daha ¢ok Rufaga
ismini ve son yillarda da (2008'den beri) Kiresel Kardeglik (Global Ikhvan) ismini
kullanmaktadir (Abdul Hamid, 2013, s. 19).

Parti siyaseti konusunda destek verdigi siyasal hareketler baglaminda hayal
kiriklig1 yasayan Ashaari Muhammed, 1968‘de kendi davet grubunu kurmak i¢in
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Islamic Party of Malaysia’dan (PAS) ayrilmigtir. Bu yonde atilan ilk adim olarak
Ashaari Muhammed; arkadaglari, komgulari ve meslektaglari ile Hz. Muhammed‘in
Kur’an ve Siinnetini tartigmak i¢in caligma gruplari ve ézel oturumlar dizenlemistir.
O dai (davetci) olarak taninmasini saglamak ve gehir sakinleri arasinda yeni kimseler
kazanmak i¢in toplantilarini yayginlastirmigtir. Ashaari Muhammed, egitim ge¢cmisi
ve parti siyasetindeki tecritbesi nedeniyle her iki amaca da ulagmakta ¢ok az zorluk
cekmigtir. Bu faaliyetleri sayesinde, Kuala Lumpur kentindeki bir Malay yerlesim
bélgesi olan Datuk Keramat icinde ve ¢evresinde yasayan isci sinifi tiyeleri arasinda
taninan ve kiigiik bir takipci kitlesi elde eden Ashaari Muhammed, grubuna bir
isim vermeye karar vermistir. Hareketin bagindan itibaren dizenli sohbet halkalar:
devamhlik i¢cin énem arz etmektedir (Hassan, 2006, s. 47). Gruba ilk bagta grubun
diizenli olarak bulustugu ve beyaza boyanan eve atif yapilmasi maksadiyla “Beyaz
Saray Grubu” anlamina gelen “Kumpulan Rumah Putih” ad1 verilmigtir. Ashaari
Muhammed, daha sonra Hz. Muhammed’in sahabelerinden biri olan Erkam’in
isminden hareketle grubuna Darul Erkam adini vermigtir (Hassan, 2006, s. 47).

Erkam hareketi, 1968'de kugcik bir “arinmig topluluk” olarak ortaya ¢ikmig ve
yedinci ytizyilda var olan klasik islam toplumunu diriltmeye ¢alisan Miisliimanlar
olarak, icinde dogduklar: toplumun “cahiliyye” adetlerini ortadan kaldirmak tizere
davete baglamiglardir. Nitekim kendilerine isim olarak sectikleri sahabe isminden
de boyle bir modeli arzu ettikleri anlagilmaktadir. Erkam grubunun baslangictaki
amaci yalnizca kisisel ahlaka ve temizlenmeye yogunlagmakti. Temel vurgular: ise
takva sahibi Musluman olmaya dikkat ¢ekmekti (S6zalmaz, 2014, s. 46). Bunun
yaninda takipgilerini sufi temelli yagsam tarzi icinde ekonomik ézguivenle ilerici ve
devrimci bir canlanmaya y6nlendiren hareket, cesitli ticari faaliyetler icinde olmustur
(Barendregt, 2012, s. 316).

Cesitli igletmelerden bir araya getirilen sirket yapisi ve bu sirketin baginda grup
liderinin bulunuyor olmasi; grubun kurumsallagma ve lider etrafinda gekillenen bir
hareket olmasi agisindan postmodern din ézelliklerini tagidigini géstermektedir.

Grubun ii¢ temel amaca oldugu anlagilmaktadir. Buna gére; ilki, Miisliiman’in tevbe
yoluyla arindirilmasi gerektigi tizerine temel bir doktrindir. Erkam’in tevbe tizerinde
1srarla durmasinda Bati aligkanliklarini ve normlarini benimseyerek Miislimanlarin
dogru yoldan sapmakla kalmayip ayni zamanda Seytan’in ve nefsin oyuncagi olmaya
daizin verdigi varsayimi ¢cok etkili gériinmektedir. Buna gére, Erkam’in komiinlerinde
bu temizlenme gerceklegebilir, dahasi Miisliman’in bir sufi yola girmeden bunu
bagarabilmesi mumkiin degildir (Hassan, 2006, s. 49)

fkinci olarak, Mislimanlarin cihat etme ihtiyaci, Erkam’in ideolojik ¢ercevesinde
de 6nemli bir yere sahiptir. Cihad baglangicta, bir Erkam tiyesinin kendisini yabanc
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birikimlerden arindirmak, 6zdenetim uygulamak ve icsel giicui gelistirmek icin
tistlenmek zorunda kalacag: ahlaki miicadele olarak yorumlanmigtir. Ashaari
Muhammed’in diigiindiigii cihadin silahli bir miicadele anlaminda olmadig:; daha
cok sufi anlamda nefsin arindirilmasi ve kétuliiklerle basa cikmada gayret oldugu
anlagilmaktadir. Yani temel vurgu ahlakin daha dogru yaganmasinadir (Nagata,
2004, s. 108).

Nihayet son olarak, Mehdilik diisiincesi grubun temel karakteristiklerindendir.
Temelde bu disiince Sii anlayista esas iken Siinni temelli gruplarda da kabul edilen bir
inanctir. Burada konu edilmesi grubun siklikla vurgulu bir sekilde Mehdilik temelli
bir yaklagim ve strateji izlemesi sebebiyledir. Nitekim grup Stnni ve sufi temelli
olmasina kargin adaletsizlik ve iimitsizligi bu retorik tizerinden megrulastirmakta ve
faaliyetlerini bu temel saiklerle organize etmektedir. Mehdi, bir giin gelecegine inanilan
Miisliman mesihtir ve Ashaari Muhammed’e Mehdinin gelecegi miijdelenmigtir.
Lider, su an hayatta olan fakat gérinmeyen bir Mehdinin varligina inanmaktadar.
Mehdi ise 1925’te 6len, Ashaari Muhammed’in hocas1 “Seyh Suhaimi’dir. Seyh
Suhaimi aslinda 6lmemis, Isa peygamber gibi ortadan kaybolmustur; gelecekte bir
zaman yeniden dirilecegine ve geri donecegine inanmaktadirlar. S6z konusu Mehdi,
yeniden zuhur etmek icin kiyamete ¢ok az bir zaman kalmasini beklemektedir.
Doéndiigi zaman gesitli olagan iisti giglerle ve kerametlerle gérevini tamamlayacaktir.
Ashaari Muhammed, bu bilgilere kendi aragtirmalariyla ulagtigini iddia etmigtir
(Hassan, 2006, s. 49). 1992 yilindan itibaren nihayetinde agik¢a belirtilmemis olsa
da Dogu'da Islam’m yeniden canlanmasi, Kureysi soyundan bir kisinin tesadiifen
Ashaari Muhammed’inkine benzeyen (yiiksek alin, kiigitk burun vb.) canlanmaya
onculik edecegi vurgulanmaktadir. Bubaglamda, “mehdi” kelimesi ayni zamanda ilk
kez dogrudan lidere at:f yapilmadan Ashaari Muhammed’in kurum i¢i konugmalarinda
zikredilmeye baglanmigtir (Nagata, 2004, s. 109).

Ashaari Muhammed’in gercek Mehdi olmasi, kendisi ve grup tyeleri i¢in stiphe
gotiirmez bir gercektir ve bunu cesitli hadislerle, Ibn Arabi gibi cesitli Islam alimlerinin
soylemleriyle delillendirmeye ¢aligmaktadirlar. Ayrica grubun Mehdilik inana
baglamindaki kabullerinden biri ise, Mehdinin zuhur etmesinden 6nce meydana
¢ikacak bir kisinin varhgidir. Mehdiye yardim edecek ve Mehdinin siyasi iktidar
devralmasinda ona destek olacak sahsiyetin ismi ise “Beni Temim”dir. Bagka bir
soyleyisle Beni Temim, gelecek olan Mehdinin yardimcisi ve sag koludur. Séz konusu
Beni Temim ise grubun lideri Ashaari Muhammed’den baskasi degildir. Bu durum
ise Muslumanlar:1 daha ¢ok ¢aligmaya tegvik etmek icin bir vesile sayilmaktadir.
Hatta Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul’u fethetme konusundaki azmi ve s6z konusu
hadisteki “Serefli Komutan” riitbesine erigmesi 6rnek olarak gosterilmektedir. Azim
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ve ¢aligmalar sonucu Beni Temim Malezya hiitkiimdari; gelmesi beklenen Mehdi
ise immet halifesi olacaktir. Bu ama¢ ugruna her yiizyilda cihatlar diizenlenmesi
gerekmektedir ve bulunduklar: 21. yazyilin bag: ise onlarin savas: i¢in gereken
zamandir (Abdul Hamid, 2007, ss. 199-204).

Hareketin Tarihinde Onemli Olaylar

Dini grubun 6ncelikli olarak hiikiimetle yakin ig birligi icinde olduklar: gériilmektedir.
Ancak Ashaari Muhammed’in giiciinii fazla abartmasi sonucu Darul Erkam’in devlete
agtkca meydan okudugu goruldugiinde ittifak bozulmugtur. Ashaari Muhammed’in
galip gelecegi i¢in 6viindugi bir popiilerlik yarigmasinda Bagbakan Mahathir’e meydan
okudugu dénemler yasanmigtir. Oyle ki iktidar partisi United Malays National
Organisation (UMNO) icindeki ic siyasi cekismelere bile miidahil olmustur. {lerleyen
agamalarda Malezya'da kendisine benzerlik gésteren yeni bir hilafetin kurulacagini
6ngoérmeye baglamig ve caligmalari o yonde organize etmisgtir.

1994 yilinda devletin resmi fetvasiyla (su anda fetvanin orijinal metnine
ulagilamamaktadir) birlikte sapkin bir kiilt olduklar: ilan edilmigtir. Ashaari
Muhammed’in artan etki ve popiilaritesini frenlemek icin devlet, Darul Erkam’i
sapkin ilan etmis ve onun giicini siyasete tagimasinin éntne ge¢mek istemistir.
Devlet bunu yaparken diger ulemanin destegini kazanarak yapabilmistir (Saat,
2010, s. 134).

Baglangicta siyasi karakterde olmasa da Erkam, Malezya'daki ulus devlete bir
alternatif sunarak, immeti ulusal vatandaghgin éniine gecirerek ve “artik devlet
tarafindan burokratiklestirme, etniklestirme veya millilestirmeye tabi olmayan
islami baglarin yeniden evrensellestirilmesi” ¢cagrisinda bulunan bir sistem 6nermistir
(Barendregt, 2012, s. 321; Nagata, 2004). Grubun iddiasina gore sapkin olarak ilan
edilmelerinin asil sebebi, diinya ¢apindaki tistiin basarilar: ve Malezya'nin en gigli
yapisi haline gelmeleridir. Tanr1 ve Islam Peygamberiyle iletisimde oldugunu iddia
eden Ashaari Muhammed, millet camiinde televizyonda yayinlanan konugmasindan
sonra tutuklanmig ve 10 yil hapse mahkam edilmistir (Campo, 2009, s. 84).

1994 yili sonrasinda hareketin egitim sistemi parcalanmis ve bu egitim
kurumlarindan mezun olup kendi yapilarina istihdam edilemeyen bireyler Malezya'nin
cesitli liberal sistemlerinde ig bulmak zorunda kalmiglardir (Abdul Hamid, 2010, s.
60). Ulkede, Erkam hareketine i¢ giivenlik yasasi (ISA) sebebiyle bazi tutuklamalar
ve yasaklar getirilmigtir. Ashaari Muhammed’in iki esinin de bulundugu toplam
18 hareket lideri tutuklanmis ve grup tiyelerinin giydigi gémlekler (jubah), sariklar
(serban) ve yuz ortileri (purdah) gibi cesitli sembolik kiyafetler yasaklanmigtir.
Ayrica hareketin dagilmasiyla farkli kollara ayrilan ve Malezya'nin ¢esitli eyaletlerinde
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bulunan grup tyeleri i¢in devlet eliyle Erkam 6gretilerinin sapkin olduguna dair
bir¢ok seminer verilmis ve rehabilitasyon faaliyetleri diizenlenmistir. Bu uygulamalar
sonunda cemaat temelli komiin yapisinin giicii kirilmiga benzemektedir (Abd Rahman,
2009, ss. 22- 23).

1994 yilinda resmi olarak dagilan hareket, heterodoks, yani ana akimdan saptirial
ogretileri ve silah zoruyla siyasi liderligi ele gecirme caligmalari sebebiyle liderin
hapis cezasina carptirildig siirede gelisim gosterememigtir. 1997 yilinda, sirket ismi
degistirilerek “Rufaqa” adinda ¢ok uluslu bir sirket toplulugu olarak yeniden ortaya
ctkmugtir. 2002 yilinda liderin cezasinin sona ermesiyle birlikte caligmalar hizlanmigtir
ve Ashaari Muhammed, bu yeni sirketin CEO’su olarak gérev yapmigtir. Erkam’'in
eski tiyeleri hem Ashaari Muhammed’i ziyaret etmeye hem de hizla Rufaqa sirketine
katilmaya baslamiglardir. Bu ¢aligmalar sebebiyle grup lideri 2002 yilinda Borneo
aciklarindaki Pulau Labuan adasina siiriilmiis; bu sefer de ada sakinlerini etkilemesi
sebebiyle problem olmugtur ve 25 Ekim 2004 te tekrar serbest birakilmigtir (Abdul
Hamid, 2007, ss. 194-196). 1994 yilinda yasaklanan Erkam hareketinin 6gretilerini
kendi komunlerinde yagatmaya ¢alistig1 gerekgesiyle, 2006 yilinda devlet tarafindan
Rufaqa sirketine de son verilmistir (Abd Rahman, 2009, ss. 17-20).

Harekette Ritiieller

Erkam’daki dini yagamin 6z, toplu olarak yapilan cesitli ritiiellerden olugmaktadir.
Komiin sakinleri, tiim Miislimanlar gibi zorunlu namazlari kilmanin yani sira, 6vgiye
deger dualar1 da yapmakta ve Hz. Muhammed’i anmak i¢in haftada iki kez yogun
sohbetler diizenlemektedirler. Ayrica Seyh Suhaiminin tarikat-1 Muhammadiyah’a
6zgi zikri de icra ederler. Erkam takipcilerinin, ana akim toplumdaki Musliimanlarin
pek yapmadig1 ancak Naksi gruplarda bilinen mistik ve manevi baglar kurarak rabita
yaptiklar1 da bilinmektedir. Bu ritiellerin toplu yapilmas: grup uyeleri arasinda
baglilik ve sadakati de giiglendirmektedir. Ozellikle toplu yasam merkezlerinde
yapilan dualar, kilinan namazlar, sohbet halkalar: ve takip edenlerini bilin¢lendirmeye
donitk kampanyalar tiyelerin biling diizeyini artirir nitelikte degerlendirilmektedir
(Hassan, 2006, s. 48)

Suhaimi, evrad-1 Muhammadiyeh adinda bir virdi (zikri) takip edenlerine telkin
eder. Miiritlerine gore bu vird, Hz. Peygamber tarafindan dogrudan Kébe’nin i¢inde
ona verilmistir. Bu vird, 50 defa istigfar okumaktan, Kuran'in fhlas suresini okumaktan
ve 50 defa Salavat-1 Nebi'yi okumaktan ibarettir (Rosyad, 2006, s. 87). Bu zikr daha
sonra 1990'da hareketin yasaklanmasinin nedenlerinin bir haline gelmistir. Erkam
hareketi, Islam devletine déniisecek bir kéy projesi yaptigi gerekcesiyle Malezya
hiikiimeti tarafindin ulusal giivenligi tehdit eden silahli kuvvetlere hazirlik yapmakla
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su¢lanarak 1994’de yasaklanmigtir. Ardindan Malezya hitkiimeti, Erkam’ militan bir
grup olarak etiketleyerek hareketin yarattig: tehlikeye kars1 halki ikna edebilmis ve bu
sapkin faaliyetleri ve égretileri hitkiimet kontroliindeki medya araciliiyla aktif olarak
agiga cikararak grubun etkisini azaltmaya ¢alismistir (Kamulnizam, 2003, s. 174).

Bunun digsinda hareketin suni mezar pandomisi adinda farkli bir ritueli
bulunmaktadir. Bu uygulama, liderleri Ashaari Muhammed’i kutsama amaci da
tagimaktadir. Stslenmis bir ortamda mezar tagi, yapay mezar ve mezarin i¢inde
cesedi temsilen bir heykel bulunmaktadir. Mezara giren kisiye Berzah Aleminin temsil
edilmesi icin ses ve videolar dinletilmektedir. Oliim sonrasinin temsil edildigi bu
pandomimde 6liim meleklerinin konugmalar1 da canlandirilmaktadir. Daha sonrasinda
kisiye Islam miiceddidinin yaninda olma ve onun hareketine katilma tavsiye edilir.
S6z konusu miiceddid ise tabii ki Ashaari Muhammed'dir. Bu uygulamaya katilmak
isteyen grup uyelerinin belli bir ticret 6demesi gerekmektedir. 1994 yilinda da
Erkam hareketi yasaklanmadan énce Ashaari Muhammed'in melek ve ¢liim arasinda
kalan bir kiginin diyaloglarini canlandirdig: “Sakaratul Mevt” isimli bir pandomim
gosterisi yaptig: da bilinmektedir. Rufaqa sirketine ait oldugu iddia edilen bir binada
suni mezar pandomimlerinin yapilmasi ise Erkam ritiillerine benzemesi sebebiyle
dikkatleri tizerine cekmistir (Abd Rahman, 2009, s. 59).

Diizenli Okunan Kitaplar

Grubun ciddi bir medya ag1 oldugu ifade edilmigti. Yillar icinde Asharinin 47'den
fazla eser negrettigi gorilmektedir. Bu yayin dizisi icinde Al Qiadah, Dakwah,
Al Ain, Comel, Anak Soleh, Al Mukminah, Al Solehah, An Nasihah, Al Munir,
Worship in Islam ve Amal gibileri 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bu kitaplarin bazilar
hikiimetin dini yetkilileri tarafindan yasaklanmigtir (Nagata, 2004, s. 108). Ayrica
Falsafah Perlaksanaan Hukum Hudud Dalam Masyarakat ({slami Ceza Hukukunun
Uygulanmasinin Felsefesi) adli kitabi da bilinen eserlerindendir (Wikipedia, 2021).

Miintesipler

Hareket, ilk olarak “Darul Erkam” adiyla baglamig ve “Erkam” girketler grubu
kurularak hareketin biiyiimesi saglanmistir. Iddialarina gére hareketin asil amaci
bireylerde Kur’an ve stinnetlerin bir yagam sekli olarak kabul edilmesini saglamak
olmustur. Onlara gore hareketin asil amac politik giicii ele gegirmek degil islam
hukuku égretilerini ve degerlerini bireylere 6gretmektir. 1980’li yillarda on binlerce
tiyeye ulagan hareketin, ytuz binlerce de destekgisi bulundugunu iddia etmiglerdir.
Etkili bir dava hareketi icin halka a¢ik dersler verip, yazili ve gérsel metinler kullanan
grup konserler de vermigtir. Malezya'nin kéyleri ve cesitli bolgelerinin yaninda

68



Giingor, Albakir, Mehdilik Temelli Yeni Dini Hareket Olarak “Darul Erkam”

Guneydogu Asya, Cin, Avustralya ve Amerika Birlegik Devletleri'nde yayginlagsan
hareket, zamanla Orta Dogu'da da gorillmeye baglanmistir. Cesitli ve aktif sosyal
hareketlerinin yaninda kapitalist ekonomik diizende tarimsal ve ticari ¢esitli projelerde
yatirim yapmuiglardir. “Al Erkam Sirketler Grubu'nun” 400’den fazla ¢esitli isletmeden
olugtugu bilinmektedir (Campo, 2009, s. 184).

Darul Erkam hareketinin cok ciddi bir takipgisi oldugu iddia edilmektedir. Ozellikle
19701erin sonlarinda Erkam hareketi tiniversite 6grencilerini, 6gretmenler, devlet
gorevlilerini, girisimcileri ve profesyonelleri cezbetmeyi bagarmig gorunmektedir.
Uyeleri tam zamanl calisanlar ve goniilliller olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Oyle
ki Erkam’in kurumlarinda ve ticari girisimlerinde tam zamanl olarak davetci, doktor,
ebe, hemsireler, 6gretmenler, grafik sanatgilar, koro ¢ocuklar, satig asistanlari,
terziler, editérler, yazarlar gibi cesitli mesleklerden calisanlar mevcuttur. Ote yandan
yar1 zamanli géniilla tyeler, sirket disinda farkli yerlerde ¢aligmakta; bunun yaninda
Erkam icin giinde veya haftada birkag saat caligarak katkida bulunmaktadirlar
(Hassan, 2006, s. 49)

Hareketin tyeleri %60'1n tizerinde bir oranda kadinlardan olugsmaktadir. Hareket
icinde kadinlar, cinsiyete dayali bir is bolimuntn ardindan, kendi kuguk islerini
yurittikleri gibi kiltar, misafirperverlik, saglik ve refah birimlerini de yénetmislerdir
(Nagata, 2004, s. 108).

Baz1 kaynaklarda miuntesiplerinin 10.000’den 200.000%¢ kadar oldugu iddia
edilmektedir. Bazi takipcileri arasinda politikacilar, akademisyenler ve hatta Bagbakan
Yardimcis1 Ghabar Baba'nin oglu da vardir. Uyelerinin takipteki sadakati cok yitksek
diizeyde gorilmektedir (Saat, 2010, s. 134).

Hareketin tiyelerinin kiyafetlerinde farkhiliklar mevcuttur. Erkek tyeler genellikle
uzun kollu veya gri bir elbise, yesil ciibbe ve sarik takmaktadirlar. Ayrica genellikle
ince bir biyik ve sakallar1 vardir. Kadin tiyeler genellikle gézleri hari¢ viicudunun
her yerini kaplayan siyah giysiler (¢carsaf) giyerler. Elbise sekillerinde Beni Temim
kabilesinin renk ve desenlerinin etkili oldugu ifade edilmektedir. Cinki gelecekte
kurulacak hilafet devleti Beni Temim’den gelecek yardimciyla mtamkiin olacaktir
(Barendregt, 2012, s. 322). Uyelerin bir diger ayirt edici 6zelligi de ayn1 kaptan
birlikte yemek yeme aligkanliklaridir (Rosyad, 2006, s. 86).

Grup ici Hiyerarsi

Komiinlerin kurulmasi, Erkam 6rgutiniin yalnizca bir yonudir. Bir davet hareketi
olarak Erkam’in giinluk idaresi i¢in Ashaari, Erkam’in din, misyon ¢alismasi, egitim,
yaynlar, halkla iligkiler ve ticaret alanlarindaki faaliyetlerini diizenlemeye yardima
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olmak i¢in “syukbah” adi verilen birka¢ idari birim kurmustur. Her bir syukbe, sirayla
naqib, mudir ve amil tarafindan desteklenen bir seyh tarafindan yénetilmektedir.
Kisacasi, Erkam ayni zamanda Seyhil Erkam veya yiice lider olarak Ashaari Muahmmed
ile ayrintili bir yetki ag1 ile karakterize edilmistir. Sosyal esitlige inanan Ashaari
Muhammed, kendisi ile takipcileri arasindaki stata farkliliklarini en aza indirmeye
caligmigtir.

Hareketin otorite yapisina mimkin oldugunca ¢ok sayida Erkam tyesini dahil
etmek temel hedeflerdendir. Takipcilerine halife, geyh, amil ve mudir gibi unvanlar
vererek ve onlar: cesitli Erkam komiinlerindeki igleri denetlemekten, dini biling
yikseltme kampanyalar: yurtitmekten, syukbah’i yiriitmekten ve Erkam teblig
faaliyetlerini koordine etmekten sorumlu tutmuglardir. Hatta Erkam korosu ve
bir siirii bagka sey de bu sorumluluklar arasindadir. Buradaki temel fikir, mamkin
oldugu kadar ¢cok insanin lider olma deneyimini yagamasini saglamak, boylece stati
ayrimlari azaltilabilmektir (Hassan, 2006, s. 48).

Komiuin organizasyonu, tiim ana iglevler icin 6zel amacl danigma komiteleri
(sura) dogrultusunda yapilandirilmigstir: ideal olarak fikir birligi temelinde isleyen
misyon, ekonomi, saglik, yayincilik, medya vb. olarak kategorize edilmistir. Ancak
Seyh-ul Erkam olarak Ashaari'nin kendisi biitiin konularda son sézi séyleyen
kimsedir. Ayrica bolgesel diizeylerdeki operasyonlardan dért bagkan yardimcisi ve
onlara da yardimcilar: (Naib-i Seyh’til Erkam)’dan olugan bir hiyerarsi mevcuttur. En
yiitksek karar alma organi, bir tir “gélge kabineye” denk olarak kabul edilen Meclis-i
Syuyukh’'dur. Ashaari'nin ti¢ oglu Fakrul Razi (Seyhin Temsilcisi), Mohd Nizamuddin
(Temsilcinin Yardimcisi), Mohd Nasrullah (Seyhin 2. temsilcisi) ve damad: Khairul
Anuar Ujang (2. Temsilcinin Yardimcist) 6nemli pozisyonlarda gorev yapan kisilerdir
(Karamulnizam, 2003, s. 101). Cesitli zamanlarda, diger “birimler” (Shukbah) giivenlik
ve kalkinma i¢in ¢caligmigtir; klinikler, yerlesimler, araziler ve madenler; hukuk, kiltir
ve turizm; ¢evre ve 1992'de Malezya'da 52 cografi bolgeyi (wilayah) ve denizagir:
15 iilkeyi yoneten bir sistem kurgulanmigtir (Nagata, 2004, s. 108). Elbette bu tur
bir organizasyonun algilanan siyasi sonuglari olacakt: ve nihayet bilindigi tizere bu
organizasyonu Malezya hitkiimeti yasaklama karar1 almigtir.

Devamlilik icin Araglar

Ashaari, bagindan itibaren teblig faaliyetlerine odaklanmig ve yurt i¢inde ve yurt
disinda bunu siki gsekilde uygulamaya koymustur. Teblig faaliyetleri, hareketin
mensuplarinin veya sempatizanlarinin evlerinde dini sohbetleri organize edecekleri
dini séylem veya konusma seklinde gerceklestirmekteydi. Ayrica sohbete yakin
yerlerdeki mahalle sakinlerini toplantiya davet etmiglerdir.
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Erkam’in sosyal faaliyetlerinin bir bagka énemli yonu de egitimdir. Erkam’in
Rehberlik ve Egitim Bakanlig: tarafindan yonetilen ilk ve orta dereceli okullari,
resmi olarak devlete kayith olmadiklar: ve resmi ulusal miifredattan farkh bir
miifredata sahip olduklari i¢in tartigmalara yol agmigtir. Bu kurumlar daha ¢ok din
egitimine vurgu yapmaktaydi, 1994’te hareketin Malezya’da 9541 6grenci ve 696
6gretmenin kayith oldugu 257 okulu oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Ayrica
Endonezya, Pekan Baru'da kendi tiniversitesi de bulunmaktadir. Hem tiye kazanma
hem de tyelerinin devamliliginda bu kurumlarin varlig1 6nemli roller gérmustiir
(Kamarulnizam, 2003, ss. 108-109).

El-Erkam’in sosyal refah modeli “maasy” (ihtiyaglara dayali gelir dagiliminin
esitligi) kavramina dayaniyordu. Erkam’in sosyal refah: destekleyici pek cok kurumlar:
da vardi. Thtiyaclara dayali gelir dagiliminin esitligi temelli bu sistem, mesleklerine
bakilmaksizin tim tyelere ihtiyaca gére maas sagliyordu. Ashaari Muhammed,
hareketin imkansiz ve muhtag kigilere kaynak dagitmay1 amagclayan ukhwah Islamiah
(bir kardeslik bagy) sisteminin tizerinde yogunlasmistir. Devletin eksik kaldig: yerleri
tespit edip bu noktalarda ¢caligmalar yaparak, bir nevi devleti arkadan dolanarak
insanlarin ihtiyaclari temelli bu tiir organizeler hem grubun yapisini biytitmiis hem
de devamliligini saglamisa benzemektedir.

Grubun Kurumlari

Erkam tiyeleri, kendi “Islami” tirtinlerini markalayarak ve Giineydogu Asya'da
bir girisimci kominler ag: kurarak devletten ekonomik bagimsizlig: tegvik eden
kirsal yerlesim bolgelerinde 6rgutlenmigtir. Bu komunler okullar, saglik merkezleri,
pansiyonlar ve cesitli magazalar gibi merkezi tesislerle mumkin kilinan itopik bir
islami yagam tarzini tesvik etmislerdir. Bircok kisi hareketin Malezya'daki helal gida
endistrisinin éncisi oldugu konusunda hemfikirdir (Hussin, 1993; Barendregt,
2012, s. 318).

Erkam Vakfi adiyla 1975 yilinda; 1 6gretmen, 12 6grenciden olusan Islami egitim
sistemi amach bir okul kurulmustur. 1993 yilinda ise bu say1 257 okul, 9.541 égrenci
ve 696 ogretmene ulagmigtir. Uluslararas: bir¢ok tilkede egitim kurumlar: agmisg,
ogrencilere farkl tilkelerde daha yiiksek egitim almalari i¢in destek olmugtur. Fakat
bu destegi yalmizca teknokratik alanlarda egitim almalar icin saglamistir (Abdul
Hamid, 2010, s. 58).

1993’ gelindiginde, Erkam, 48 Islami model kéy, 158 subesi, ulusal parlamento
secim bolgelerine gore dagitilmis ve kendi iletigim merkezleriyle kendi kendine
yeterli bolgesel bir ekonomiyi yoneten bir “devlet icinde devlet” haline gelmistir.
Bu sekilde 6rgiitlenen otuz yedi benzer merkezi yapilanmaya ulagsmistir. Oyle ki
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Malezya merkez olmak tizere Endonezya, Urdiin, Misir, Pakistan, Ozbekistan ve
ABD, Birlesik Krallik, Fransa ve Almanya gibi bir dizi Bat1 tilkesi dahil olmak tzere
diger 16 iilkede yaygin bir etki ve kurumsal aglar olugturmustur (Ahmad Fauzi, 1998;
Barendregt, 2012, s. 321).

Darul Erkam’in medya imparatorlugu; genel halk, 6grenciler, kadinlar, cocuklar
ve gengleri kapsayan bir hedef okuyucu kitlesi ile 16 farkli gazete ve dergiyle varligini
stirdiirmiistiir. Bu dergilerin aralarinda “Islami haftalik dergi yaklasik 1 milyon tirajli”
baslikli, popiiler Mingguan islam Dergisi de bulunmaktadir. Bunun yaninda Erkam
Kultiir bolumi otellerde ve diger halka acik yerlerde kiiltiirel etkinlikler, siir geceleri ve
Islam miizigiyle konserler diizenleyerek halk arasinda yayginlik kazanmigtir (Ahmad
Fauzi 1998, s. 149). Ayrica, Erkam’in yayinalik ve stiidyo birimi OVA (Odio-video
Al Erkam) Prodiiksiyon, Erkam’in mesajini model kéylerinin ¢ok étesine yaymak
amaayla bu dénemde kurulmugtur (Barendregt, 2012, s. 322).

Rufaqa sirketi Erkam hareketine bagl olarak Nisan 1997 tarihinde Malezya'da
kurulmugtur. Bu sirket, bitkisel urtinlerden olusan tamamlayic gidalarin yaninda, mini
marketler, kafeler, seyahat ajanslari, reklam ajanslari, mobilyacilar, klinikler, elektronik
sirketleri, cocuk bakim merkezleri, rehabilitasyon ve danismanlik hizmetleri, dis ve
tibbi klinikleri, yayinevleri gibi pek ¢ok ¢esitli isletmeyi biinyesinde bulundurmaktadar.
Guney Dogu Asya'nin cesitli yerleri, Orta Dogu, Avustralya gibi dinyanin cesitli
yerlerinde bu girketin 700’ yakin subesi oldugu tahmin edilmektedir. Sakinlik ve
inandirialik anlamina gelen “Tenang & Meyakinkan” sirketin sloganidir ve sirket
calismay1 Allah’a yakinlik kurmak i¢in bir arag olarak kabul etmektedir (Abd Rahman,
20009, ss. 17-20).

Sirketinin asil kurulma amaci ise Erkam’in temel ilkeleri cercevesinde seriati devam
ettirmektir. Bunu da girketin topluma hizmet etme, helal gida iiretme, yardimlagma
ve zekat verme, hosgérii ortami olusturma, is diinyasinda islami calismalar yapma
ve buralara Misliman ¢aliganlar istihdam etme gibi ¢esitli faaliyetlerine bagh olarak
yapabileceklerine ve seriat1 yasayabileceklerine inanmaktadirlar. Islam’in yanlis
yasandigini digtinen hareket, bu diistincelerin gelistirilerek gercek bir seriat hayati
yasanabilecegi idealine tutunmustur (Abd Rahman, 2009, s. 17-20).

Guneydogu Asya krizinden payini alan Malezya’da hizli bir bitytume gostererek
dikkatleri izerine ceken Rufaqa sirketinde calisanlar ve yoksullar At-Tahalli adli egitim
kurumunda tcretsiz egitim almaya baglamiglardir. At-Tahalli egitim kurumu kisa
siirede popiiler olmus, hatta kurumun 6grencilerinden olan bir grup geng tarafindan
Qathrunnada adli miizik grubu kurulmugtur. Negid (Nasheed) turt, Islami miizikler
yapan bu grup, albiimler ¢ikartmigs ve konserler vermistir. Béylece “At-Tahalli”,
“Darul Erkam” 6gretilerini yeniden agilamaya ¢alistig: gerekgesiyle devletin dikkatini
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cekmigtir. 2000 yilinin Aralik ayinda da At-Tahalli kurumunun ruhsati bu sebeple iptal
edilmis, Rufaqa sirketi de bu duruma boyun egmistir (Abdul Hamid, 2010, ss. 60-61).
2006-2007 yillarindan itibaren Rufaqa hareketi de devlet tarafindan yasaklanan ve
zamanla bir tabu haline gelen Rufaga’nin milenyum-tasavvuf séylemlerini yeniden
dile getirme ve hareketi diriltme amaclh girisimleri sebebiyle Malezya devletinin ve
Malezya resmi din kurulunun radarina girmistir. Ulkenin her yerine yayilmis olan
Rufaqga sirketine bagl olan ¢esitli i yerlerine baskinlar diizenlenmis ve bazi egyalara
el konmustur. Hareketin elebaglar1 bu siirecte tutuklanmig ve sapkin kiltlere tiye
olmakla suclanmiglardir. Bu durum karsisinda Rufaqa sirketlerinin yéneticileri
sirketlerindeki sicili kaldirmis ve Global Ikhwan Sendirian Berhad (GISB) adinda
yeni bir olusum kurmusglardir. Boylece Darul Erkam’in 6gretileri, torunu GISB’e
miras olarak kalmigtir (Abdul Hamid, 2010, ss. 63-64).

2007'de yasaklanan Rufaga’nin ticari ¢ikarlarini devralmak i¢in yeni girket
Global Tkhwan adiyla tescil edilmistir. Kurucu lideri Ashaari Muhammed’in May1s
2010’da élimitnden sonra dayanamayacagina inanilan Global Thvan, bugiin
Giineydogu Asya’daki tsleri korurken bunun yaninda tssini Harameyn’e, yani
Suudi Arabistan’daki Mekke ve Medine sehirlerine tagimis; Avustralya, Orta Dogu
ve Avrupa'da ofisler kurmustur. Hiuktmetin Agustos-Eyliil 1994’teki faaliyetlerini
kisitlamasinin hemen 6ncesinde, Erkam’in 116 milyon ABD dolar1 degerinde varlik
biriktirdigi séylenmistir (Abdul Hamid, 2015, ss. 178-180). Bugin ise sirketlerinin
buyukligi tam olarak bilinememektedir.

Devlet tarafindan siirekli izleniyor olmak bu harekete ¢ok cesitli ve renkli bir
yapida olmay1 6gretmistir. Hareketin strekli olarak engelleniyor olmasina ragmen hala
devam edebiliyor olusu, geng¢ nesillerin egitimine énem vermelerine baglanmaktadr.
Grup lideri Ashaari Muhammed’in anlatimlarina dayanan bazi temel 6gretileri; Darul
Erkam, Rufaga ve GISB'nin egitim kurumlarinda gérmek miumkindiir. Bunun yaninda
cesitli mesleki egitimler, ampirik bilim, insan ve toplum bilimi gibi farkl dallarda
pozitif bilim egitimlerinin yani sira; Tecvit, Tevhid, Tefsir, Hadis, Kur’an, Tasavvuf ve
Tarih gibi Islami ilimler alaninda egitimler de verilmistir (Abdul Hamid, 2010, s. 67).

Grubun Kendilik Tasavvuru ve Kavramlari

ilmi Ledun (Minda Abuya)

flk cag Yunan felsefesinin ve Hristiyanlik 6gretilerinin birlestirilmesiyle ortaya
¢tkan gnostik digtince, agkin ve mutlak bilgilerin ani aydinlanmalarla ve sezgilerle
bireylerde zuhur edebilecegini savunmaktadir. Misliman tasavvufi digtncede ise
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bu duruma benzer olarak {lmi Ledun bilgisi mevcuttur. {lmi Ledun, gaybi bilgileri
ve ilahi ilimleri kavrama seklidir (Kursunoglu, 2016). Erkam ogretisinde de {lmi
Ledun bilgiye inanilmaktadir ve bu bilgilerin Ashaari Muhammed’de mevcut oldugu
disunillmektedir. Malayca “Minda Abuya” olarak isimlendirdikleri bu bilgi turiinde,
Tanrisal bilgiler grup tyelerine gére herhangi bir araci bulunmadan liderleri Ashaari
Muhammed’e ilham yoluyla gelmektedir. Minda kelimesi genelde Erkam tyelerince
kullanilmaktadir ve zihin anlamina gelmektedir. Grup tiyelerine gére “minda”
kelimesi bu durumu tam anlamiyla aciklayamaz ve genel bir terimdir. “Ilham”
kavramin kullanmay: tercih eden tyeler, ilham ve vahyin ayni kékten geldigi; bu
sebeple de vahiy ve ilhamin egit seviyedeki bilgi tiirleri olduguna inanmaktadirlar
(Abd Rahman, 2009).

Grup Liderinin Miiceddid Olusu

Grubun inancina gére, grup liderleri Ashaari Muhammed, miiceddid olarak se¢ilmistir
ve kendisi dini alanda bir yenileyicidir. Her yiizyilda bir miiceddid gelecegine dair
dini anlayigin bu kavramsallagtirmada etkili oldugu dugtntlmektedir. Ancak bilindigi
tizere hemen butin karizmatik kisilik ve buyiik dini grup liderleri kendilerini
miiceddid olarak adlandirmaktadirlar. Ashaari'nin kendisini bu anlamda muiceddid
isimlendirmesi olmamakla birlikte grup tiyelerinin onu éyle gordiuklerini ifade ettikleri
anlagilmaktadir. Grup tyeleri, dini tamamlamak i¢in génderilen kigiyle birlikte
dogru yolda olduklarina inanmaktadirlar. Onlara gore Tanr: tarafindan Ashaari
Muhammed’e ilham yoluyla bilgilerin verilmesi de gercek Islami 6gretilerin yeniden
canlandirilmast i¢indir. {lham yoluyla geldigi iddia edilen bilgiler grubun 6gretilerini
sekillendirmektedir. Grubun lideri ise Islam dininin kurtaricisi olarak Allah tarafindan
secilmigtir. Bu sebeple Miisluman bireyler, ser’i bilgilerin saptirildig1 gerekgesiyle
Erkam hareketini gsiddetle elestirmektedirler (Abd Rahman, 2009, ss. 43-44).

Grup Liderinin Olen Kisilerden Bilgi Almasi

Ashaari Muhammed’in ilham ve sezgilerle bilgi ediniyor olusu, grup tyelerine gére
Allah’in bir mucizesidir. Riyalar ve sezgiler yoluyla, cesitli kaynaklardan Malezya’nin
siyasi durumu ve bir Mehdinin gelecek oluguyla ilgili farkli bilgiler elde eden Ashaari
Muhammed, bunlar: grup tiyelerine anlatmaktadir. Bu bilgiler bazen peygamberden
bazen evliyalardan gelmektedir. Grup tuiyelerine gére gelecekle ilgili cesitli bilgilerin
geliyor olusu, azizlerin, ermiglerin ve peygamberlerin de zamaninda yasadig: bir
tecribedir. Anlatilara gére Ashaari Muhammed, Mehdi olarak kabul edilen eski
seyhinden metafiziksel ortamda bir tabirle belirtmek gerekirse “el almigtir”. Yine
Ashaari Muhammed’in ¢ocukluk dénemlerinde kalbine kesf bilgisi yerlestirilmistir.
fleriki zamanlarda Ashaari Muhammed’in hastalanmasiyla birlikte eski bir hocasinin
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ritya dleminde gelip onu iyilegtirildigi de iddia edilmigtir. Peygamber ve Mehdiyle
birlikte toplantilar diizenledigi ve buralarda dinin misyonunu 6grendigi iddialar
da mevcuttur. Bu sebeple Erkam 6gretilerinin tamami tanrisal ve hak olarak kabul
edilmektedir (Abd Rahman, 2009, ss. 44-46).

Tebyinci Olarak Kabul Edilen Miirsid Lider

Grubun inancina gére liderin aldig: bilgiler tam anlamiyla vahiy statiistinde degildir.
Fakat bizzat peygamberden ve mehdiden alinan bilgiler, dinin anlagilmasinda ve
yorumlanmasinda olduk¢a énemlidir. Kur’an ve Stinnetin anlagilmasi i¢in kegf bilgilerine
ihtiya¢ duyulmaktadir ve bu bilgiler de Ashaari Muhammed'dedir. Bu sebeple Erkam
doktrininde bir din agiklayicisi, mursid ve dogru yonlendirilmis imam stattsiinii elinde
bulunduran kisi Ashaari Muhammed'dir. {lham edilen bilgiler, Kur’an'in ve gercek dini
bilgilerin anlagilmasi i¢in ¢ok énemlidir. Yenilik¢i ve tebyinci roliint iistlenen grup
lideri, hareket icinde bu sebeple olduk¢a énemli bir yerdedir. Dinin dogru anlagilmas:
ve yaganmasi onun varligina baghdir (Abd Rahman, 2009, ss. 45-47).

“Jadual Tuhan” ve Kehanetler

‘Jaduhal tuhan” olarak isimlendirilen Ashaari Muhammed’in kehanetleri, Tanr
tarafindan kesin bilgi olarak ilham yoluyla génderilen bilgilerdir. Grup tyeleri,
Tanrinin plani olan kehanetlerin gerceklesecegine kesin goziiyle bakmaktadir. Bunun
yaninda baz: iddialar: gerceklegse de bazilarinin gerceklesmedigi gérilmiigtir.
Gergeklesmeyen kehanetler ise grup tyeleri igin bir imtihandir. Bu imtiham gecip
hareketten ¢ikmayan tiyeler gercekten inanmig ve dogru yolda olan kisiler olarak kabul
edilmektedir. Ashaari Muhammed’in en biiyiik kehaneti Islam’in yiikselise gececek
olmasidir. Yaratici, zamaninda Araplara ve Batr'ya verdigi giicii Malezya'ya da verecek
ve Malezya diinyay1 yénetmeye baslayacaktir. islam devletinin kurulmasindan sonra
gelecek olan Mehdi, islam1 yeni canlandiracaktir. Grup tiyeleri, 2009-2010 yillarinda
Malezya Takimadalar: ve Endonezya’y: etkisi altina alan tsunaminin, mehdinin
gelecegine dair bir isaret oldugunu iddia etmislerdir (Abd Rahman, 2009, ss. 52-53).

Gruba gore toplumda yasanan Islam yalnizca bilgi diizeyinde kalmaktadir ve
seriatin yeniden yasanabilmesi i¢in bazi 6gretilere ihtiya¢ duyulmaktadir. Kapitalist
ve emperyalist diizene uyan ve batil yola sapan Malezya'da seriatin yaganmasi i¢in
gereken bilgilere grup lideri ilham yoluyla erigsebilmektedir. Bu bilgiler dogrultusunda
bir geriat diizeni olusturulmusg ve miiritler olusturulan komiinde yagsamaktadirlar. Bu
komiuinde insan iletigimleri yeniden diizenlenmis ve bireylere, bireylerin egitimlerine
son derece énem verilmigtir.
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Giinahlari Affetme

Ashaari Muhammed’in giinahlar affetme yetkisinin oldugu da degisik 6gretilerden
bir tanesidir. Grup tyelerinin daha 6nceden isledigi giinahlar1 affetme yetkisinin
kendisinde bulundugunu séyleyen Muhammed, giinahlar1 affetme ve gii¢c bahgetme
torenleri dizenlemistir. Giinahlar1 bagislama tipik olarak tevbeye aracilik etmek
seklinde degildir. Bu gi¢ sayesinde Muhammed bir¢ok kisiyi affeder, cezalandirir
veya bagislar. “Thvan” adi verilen yeni grup tiyeleri giic elde etmek i¢in bizzat Ashaari
tarafindan egitilir. Grubun iddialarina gére bahsettikleri giicti gercekten elinde
bulunduran kisi, bir parmagiyla ucag: gosterse ve diismesini istese, ucak gercekten
de disecektir (Abd Rahman, 2009, ss. 55-56). Grubun yeni iiyelerinin direkt olarak
liderden egitim aliyor olmasi, kimlik arayigina giren kisilere kendilerini 6nemli

hissetmelerini saglamakta ve aradiklari anlami bulmalarina yardima olmaktadir.

Oliim Tarihlerini Erteleme ve Hastaliklari Hafifletme

Liderin bir bagka o6zelligi ise 6lum tarihlerini erteleyebiliyor ve hastaliklar
hafifletebiliyor olusudur. Ashaari Muhammed, bizzat Allah’la iletisim kurup
takipgilerinin hastaliklarinin siddetini sorabilmektedir. Eger hastalik, takip¢inin
dayanamayacag@ kadar agir bir hastaliksa kiginin acisinin yarisini almaktadir.
Bunun temel sebebi ise ac1 ceken bireylerin Tanriy1 kétiileyip giinaha girmemelerini
istemesidir. Yine 6lim tarihi gelen hareket tiyeleri i¢cin Tanriyla konugmakta; cennette
gidebilecek durumdaysa tarihine karigsmamakta, gidemeyecek durumdaysa biraz
daha zaman istemektedir. Lider Ashaari Muhammed, miritleri i¢in bizzat Tanriyla
pazarlik yapabilmektedir (Abd Rahman, 2009, ss. 56-57).

Grup liderinin eskiden yasayan ermis ve peygamberlerle iletigim kurabiliyor
olmasi, olaganiistii gii¢lere ve mucizelere sahip olmas: onun postmodern ¢agda ortaya
¢ikan yeni dini akimlarin liderlerinin 6zelliklerini bizzat tagidigini géstermektedir.
Tipk: diger yenicag inaniglarinda oldugu gibi s6z konusu lider de agkin giicle iletigim
kurabilmekte ve dinin reforma ugratilmas: i¢in ¢esitli 6gretileri Tanridan alip
takipgilerine iletebilmektedir. Bu durum da liderin hali hazirda Malezya'da yagsanan
Miislimanliga karg oldugunu, gercek seriatin yeniden canlanmas: gerektigi diistincesini
temellendirmektedir. Belirli bir gelenekle baglarini koparmayan; ayni1 zamanda
geleneklerin tam kargisinda bulunan séylemler karizmatik liderin 6zellikleridir.
Islam’la ilikili olan ilham alabilme 6zelliginin yaninda giinah affetme ve 6liim tarihini
belirleme gibi Islam’la taban tabana zit égretilerin de bulunuyor olmasi, yukarida

aciklanan post-tasavvuf 6zelliklerin grupta ve liderde var oldugunu géstermektedir.
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Sonug

Modern diinya diuzeninde, mutlulugun, huzurun, ahlakin ve ¢esitli ilerlemelerin
rasyonellige ve insan aklina bagh olarak gelisecegi dusiintlmiustur. Bireylerin daha
mutsuz olmasi, zenginlerin daha zengin, fakirlerin daha fakir olmas: ise modern
suirecte bir hayal kirikligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu hayal kirikliklarindan dogan
postmodern disiince yapisi sanatla gérilmeye baglansa da zamanla tim alanlara
yayilmisg ve yenicag dinlerini de ortaya ¢ikartmigtir. Bu yeni dinlerde ise karizmatik
bir liderin olugu, hareketin lider etrafinda gelismesi, kurumsallagsma ¢aligmalari,
yeni dini 6gretilerin bulunmasi, yeni ritiellere ve mistik tecruibelere yer verilmesi,
cesitli dini digtincelerden ve felsefi akimlardan toplanan bir birikime ve eklektik
yapiya sahip olmalari, toplumlarinda mevcut olan dini yagantilara ve geleneklere
kars1 cikiyor olmalar gibi cesitli temel 6zellikler bulunmaktadir.

Darul Erkam hareketi bu adla devam etmemektedir ancak Malaylarin yasadig:
sorunlar1 ve sosyal adaletsizlikleri vurgulamadaki rolinun etkisinin devam ettigi
ifade edilmelidir. Mistik bir hareket seklinde ortaya ¢ikarak 6rgiitlenen Ashaari
Muhammed hareketi Mesihlik, cihat ve terbiye konusunda kendisine 6zgii yaklagimlar
barindiran bir hareket olarak varligim siirdiirmustir. Ashaari Muhammed’in mevcut
geleneksel yagam tarzi yerine Batr'nin kiiltiirel miidahalelerine, esitsiz gelisimine ve
sosyal adaletsizliklere siyasi bir tepkiyi dini bir formda tiretmeyi bagsarmis oldugu
gorilmektedir. Nihayet sinirlari agtign diginildigiinde devletin miidahalesiyle resmi
varlig1 son bulmustur. Ancak hareketin bu defa farkli bir kurumsal kimlikle varligini
canlandirmaya ve eski giinlerine dénmeye calistig: da goralmektedir.

Tanriyla iletisim kurulmasi, dinin yenilenmeye ihtiyaci olmasi, dini 6gretilerin
anlagilmast i¢in karizmatik lidere ihtiya¢ duyulmasi gibi temelini Islam’dan alan fakat
fslam’t kokten bir degisim hareketine sokmaya ¢alisan bu diisince, postmodern
yenicag inaniglariyla bizzat uyum géstermektedir. Yine kiyametin ¢ok yakinda
gerceklesecegi inanci sebebiyle bir mehdinin beklenmesi, tsunamilerin bu duruma
delil olarak gosterilmesi post-tasavvufi bir diigiince seklidir.

Erkam’mn trettigi karsi-kaltar, mevcut durumdan ézlenilen ve planlanan zamana
gecisi 6ngdérmiistir. Diger bir ifadeyle Ashaari Muhammed, Tanr1 merkezli ve ulema
6nderliginde bir toplum restorasyonunu arzulamig ve takip edenlerine agilamigtir.
Bu nihai olarak Allah’in Mehdiyi géndermesiyle sonuglanacak bir siire¢ seklinde
gorilmigtir. Bunun i¢in yapilmas: gereken énce bireylerin zihinlerini tek tek kazanarak
onlarin eylem ve fiillerinde hikim olmak ardindan da nihai hedef i¢in aktif calismaktir.

Ayrica Mehdinin tipki Isa Mesih gibi zuhur edecek olmasi, liderin giinah
affedebilme ve 6lumi engelleme giicii olmast, gnostik diistncelere grup 6gretilerinde
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yer verilmesi, ¢ok cesitli dini ve felsefi disiincelerden toplanan eklektik bir yapinin
grupta mevcut oldugunu gézler 6niine sermektedir. Diger yeni dini akimlarda oldugu
gibi cesitli zikirlerin ve dua gekillerinin bulundugu grupta suni mezar pandomimi
gibi oldukga orijinal ve temel Islami diistincede yeri olmayan ritiiel ve ayinlere yer
verilmektedir. Tim bu 6gretiler ve uygulamalar Darul Erkam hareketinin bir yenicag
inanig1 oldugunu gostermektedir.
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Dar al-Arqam as a New Religious Movement
Based on Mahdism

Ozcan Giingér
Zeynep Tugba Albakir

The subject of this study is the Dar al-Argam movement, which is accepted as a
new religious movement. The aim of the research is to examine the formation and
development of the Dar al-Argam movement and its followers, its group identity,
organization and institutions, and sociocultural attitudes as a religious group from

a sociological perspective.

Kanik’s (2017) study examined new religious movements from different aspects
in terms of defining these movements. Arslan’s (2016) study dealt with new forms
of religious formation in the postmodern process. Kése (2017) presented various
examples of new religious movements. Ulug (2006) was observed to deal with new
religious movements in the modern and postmodern process. Anderson (2006)
examined the critical narrative of postmodernism and its effects on religion. Gungor
(2020) has typified it by taking into account the characteristics of the Mahdi
movements within religious groups.Abd Rahman (2009) conducted a doctrinal
study on Dar al-Arqam’s teachings. Abd Hamid (2007) accepted Dar al-Argam as
a futuristic mentality. Nagata (2004) stated Dar al-Arqam to have a neo-Sulfi style
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observed in its structure. The current study will analyze the theoretical framework
of Dar al-Arqam, which is considered to be a Mahdi-based movement, in the context
of New Age beliefs. This review is limited to Turkish and English sources.

Throughout the history of humanity, societies have faced turmoil and depression
many times and awaited people who could lead them on both religious and worldly
issues in troubled times. During this waiting period, belief and thought systems,
cultural accumulations, and sacred texts have been used to grind the leadership of
prominent people. This leader has been called by various names in all communities
throughout history (Cinar, 2014). The concept of the Mahdi means “the one who
has hidayat [guidance],” constitutes the source of power for religious and political
movements, and also includes basic features such as religious renewal, sovereignty
over the Earth, and a savior sent by God. However, various details such as the place
and time of the Mahdi’s arrival and the way he will influence and save societies vary
according to the structure of the religion in which he developed and the characteristics
of the culture (Sarik¢ioglu, 2003).

Many religions, cultures, and sects have a savior who is expected to come to
save humanity from the troubles it has fallen into in the end times. According to
the general belief, deterioration of social and religious life will increase towards
the end of the worldly life, and the coming of the Mahdi will correspond to the
last periods of worldly life. Thus, the Mahdi, who has the characteristics of a social
reformer, will correct all material and spiritual crises and be a savior. The Mahdi has
characteristics suitable for each religion’s own belief system and has a lineage with
its founding leader. Various supernatural events and miracles are expected to occur
at the coming of the Mahdi, at the beginning of the leadership period, and during
the leadership (Sarik¢ioglu, 2003).

This group states that it is based on the Sufi tradition. That this Sufi tradition
is Nagshbandi is not very clear (Nagata, 2004, p. 111) In fact, the group states that
this Sufism is an active and comprehensive system based on production (Abdul
Hamid, 2010, p. 183). However, calling the movement a neo-Sufi group would
be more appropriate, a group whose popularity rose among highly educated and
talented young Malays who criticized the state’s economic and social orientations,
which would eventually lead to it being banned on the grounds of its leader’s political
behaviors (Nagata, 2004, p. 100).

Dar al-Argam is one of Malaysia’s most successful and controversial revival
movements and used this name from 1968-1994, while using the name Rufaqa
between 1997-2007 and the name Global Ikhvan since 2008 (Abdul Hamid, 2013,
p-19).
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The group is understood to have three main aims. Accordingly, one fundamental
doctrine is that a Muslim must be purified through repentance. In al-Arqam’s
insistence on repentance, the assumption is that by adopting Western habits and
norms, Muslims not only stray from the right path, but also allow themselves to be
toys of Satan, and the nafs seem to be very effective. This cleansing can take place
in the communes of al-Argam; moreover, a Muslim cannot achieve this without
embarking on a Sufi path (Hassan, 2006, p. 49).

The al-Argam movement, just as in other religious movements, has had charismatic
leaders, and the movement is shaped around these leaders. This movement was
founded in Malaysia in 1968 by Mohammed Suhaimi. Suhaimi was born in 1295 Hijri
(1917) in Wonosobo, Central Java. According to members of al-Argam Suhaimi, he is
the 33rd grandson of Muhammad (PBUH; Rosyad, 2006, p. 87). The most charismatic
leader of al-Argam was Ashaari Muhammed, born in 1938. He was highly proficient
in Islamic sciences and taught religion in a public school in the 1950s. Ashaari’s
eloquence and charisma impressed many young and old Muslims. Ashaari defined
his teaching as Aurad Muhammadiyah (Saat, 2010, p. 133), with Aurad Muhammad
also being his sheikh. Aurad Muhammediye, by which Sheikh Suhaimi claimed to
have established a personal and mystical communication with the Prophet through
his intercession, influenced Ashaari’s perception of life (Nagata, 2004, p. 111) and
his movement. This mystical experience is also known to be frequently expressed
in religious groups, especially in cult structures.

The religious group is seen to primarily cooperate closely with the government.
However, the alliance broke down when Dar al-Arqam appeared to openly challenge
the state when Ashaari overestimated his power. Times occurred when Ashaari
would challenge Prime Minister Mahathir in a popularity contest and brag about
his victory, so much so that the ruling party even got involved in internal political
conflicts within the United Malay National Organisation (UMNO). He started to
foresee that a new caliphate could be established in Malaysia in the following stages,
and he organized works in that direction.

Conclusion

The Ashaari/Dar al-Arqam movement emerged and was organized as a mystical
movement and continued to exist as a movement that had its own unique approaches
to messianism, jihad, and upbringing. Ashaari is seen to have succeeded in producing
a political reaction to the cultural interventions of the West, unequal developments,
and social injustices in a religious form instead of the current traditional lifestyle.
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Finally, once the movement was considered to have exceeded its borders, its official
existence came to an end with the intervention of the state.

However, the movement is also seen to have tried to revive its existence and
return to its old days with a different corporate identity this time. The movement
is based on Islam, communicating with God, the need to reform religion, and the
need for a charismatic leader to understand religious teachings. However, this idea,
which tries to bring Islam into a radical movement of change, is compatible with
postmodern new age beliefs. Again, because Doomsday will happen very soon,
waiting for a Mahdi and showing tsunamis as evidence for this situation is a post-

mystical way of thinking.

In addition, the Mahdi will appear just like Jesus Christ. The leader will have
the power to forgive sins and prevent death and will include gnostic ideas in group
teachings. This reveals that an eclectic structure gathered from a wide variety of
religious and philosophical ideas is present in the group. As in other new religious
movements, the group includes various forms of dhikr and prayer, as well as rituals
and rites that are quite original and have no place in basic Islamic thought, such
as artificial burial pantomime. All these teachings and practices show the Rufaqa

movement to be a new age belief.
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