Bati'da Sekiilerlik ve
Tiirkiye Miisliimanliginin Sekiiler icerimleri

Mustafa Tekin*

Oz: Bu makale, Tiirkiye’de Miisliimanhdin icerimlerini ortaya koymayi hedeflemektedir. Bilindigi
gibi sekdlerlik, Bati orijinli bir kavram olup, kendi dogal tarihi siireci icerisinde bir anlam ve zemin
kazanmistir. Bu sirecte Hiristiyanlk ve bati arasindaki iliski 5nemlidir. Seklerlik de, kanaatimizce
bu iliskilerin bir sonucu olarak Bati diinyasinda yapisal bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmistir. Biz bu
makalede, Tlrkiye'nin Musliman deneyimlerinin sekulerlikle iliskisini tartismadan 6nce, Bati'da
sekilerligin hangi anlam cercevelerine sahip oldugunu analiz etmeye calistik. Bu baglamda
Bati ile Turkiye'de sekulerligin anlamlarinda bir yandan ortiismeler, diger yandan da farkliliklar
oldugunu soyleyebiliriz. Bu farkliliklar her iki cografyanin din, toplum ve kultlriine referansla
aciklanabilir. Oncelikle belirtilmelidir ki, sekilerligin etkileri Tirkiye'ye modernlesme siireci
icerisinde ve bir takim pratikler Gzerinden girmistir. Tanzimat'tan itibaren yapilan bircok dizen-
lemeler, pratikte zihniyete dogru bir etkilemeyi bize gdstermektedir. Nihayetinde bugtin icin dil,
glindelik hayat ve ibadetler Gzerinden yaptigimiz analizler ile sekiilerligin Misliman deneyimleri
Uzerinde etkileri oldugunu soyleyebiliriz. Modernlesme siirecinde Msliman zihni ve pratikleri
bu etkilemeye isaret etmektedir.
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Abstract: This article aims to reveal the secular contents of Muslim practices in Turkey.
Secularism is a concept that originated in the west and it has developed a context within its
historical process. The relationship between the west and Christianity is important in this process
and secularism which has gained a structural qualification in the western world, is a result of this
relationship. This article will try to analyze the context of secularism in the western history, and
then will discuss the Muslim experiences and its relationship with secularism in Turkey. In this
context, we can say that there are some similarities and differences in the meaning of secularism
in Turkey and in the West. These differences can be due to the religions, cultures and societies of
two societies. It should be noted that the impacts of secularism can be seen in some practices of
daily life within the modernization process, which could be traced back to the Tanzimat period in
the Ottoman Empire. The article will analyze the impacts of secularism on Muslim practices within
the context of language, daily life and religious practices. The mindsets and practices indicate
that secularism has had some impacts in Turkey.
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Giris

“Sekulerlik” bir kavram olarak tim tirevleriyle, gerek akademik yazinda gerekse
popdiler anlatimlarda trendi artan bir tartisma konusu haline gelmis gértinmektedir.
Sekdlerlikle ilgili bu trend artigi, kavramin kullanimi ve tartismalarin alaninin genisle-
mesiyle ilgili oldugu kadar, 28 Subat siireci, AK Parti iktidari gibi islam’in toplum icin-
deki siyasal, kultiirel, sinifsal tezahirleriyle de direkt ilintili gériinmektedir. Sekiilerlik
kavramini duyan ortalama bir dinleyici, ilk basta kavrama duydugu yabancilik hissi
kadar, kendi yasamindaki tekabdiliyetine dair de bir konumlandirma sorunu yasayabil-
mekte; bu baglamda sekiilerligi entelektiiel bir fantezi olarak degerlendirebilmektedir.
Dolayistyla sekdlerlik bir kavram olarak muglaklik ve kekremsiligini korumaya devam
ettirmektedir. Bu sebepten olsa gerek, sekilerlik kavraminin gectigi her yerde, onu
anlam diinyamiza yeniden tercime etme ¢abalariyla karsilagsmaktayiz. Bunun bir nok-
taya kadar dogal oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Kavram uzerinde olusan yabancilik hissi, bizzat sekulerligin tirevleriyle birlikte Bati
orijinli olmasindan kaynaklandigi kadar, Turkiye'nin modernlesme tarihinde merkez-
cevre geriliminde merkezin cevre Uzerindeki tahakkiim talepleri ve eylemlerinde
anahtar bir kavram olmasiyla da yakindan ilintili gériinmektedir. Yukaridan asagiya bir
yontem izleyen modernlesme serliveninde, laiklik ve sekilerlik gibi kavramlar, tam da
bu gerilimin kerteriz noktasinda yer almislar; merkezin dénistiirme taleplerinin temel
kavramsal enstrimani da laiklik ve sekdilerlik olmustur. Bu temelllik¢li sosyal siyaset
karsisinda ¢evrenin her tirll direnci, kavram ile cevre arasinda bir akrabalik iliskisi
olusturmaktan ¢ok, yabancilik hissini arttirmistir.

Peki sekulerlik, “entelektiiel fantezi” ya da “bize ait degil” tlrl sdylemlerle kendisine
ilgisiz kalinmasi gereken ya da bir baska deyisle, toplumsal tekabdiliyeti olmayan bir
kavram midir? Dogrusu, buna hemen “evet” seklinde bir cevap vermek oldukca zor
goriinmektedir. Zira sekilerlik, geldigimiz noktada gtindelik hayatin pratiklerini agik-
lama ve ¢oziimlemede disari birakilamayan bir kavram olarak yerini korumaktadir.

Biz bu makalede, sekiilerlik kavramina dair kavramsal ve tarihsel bir cerceve ¢izdik-
ten sonra, elde edecedimiz operasyonel tanim ve betimleyecedimiz sorunsallardan
hareketle Turkiye Mislimanhgina dair deneyimleri ve zihni(yet) yaklasimlarini seki-
ler icerimler agisindan tartismaya calisacagiz. Bu baglamda temel tezimiz; Turkiye
Muslimanligi deneyimlerinin, icinde bulundugumuz siirecte sekiiler niteliklere sahip
oldugu seklindedir. Bu tezimizi metin boyunca sinamaya calisacagiz.

Sekiilerlik: Kavramsal ve Tarihsel Cerceve

Sekulerlesme konusunda, makalemiz gercevesinde lic boyutun ya da sorunun netles-
mesi gerekmektedir. Birincisi, Bati orijinli bir kavram olarak sekdlerligin icinden ¢iktigi
cografyadaki anlami, oturdugu zemin ve tarihsel stireci; ikincisi, kavramin Turkiye'deki
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anlami, hangi baglamlarda kullanildidi ile toplumsal ve siyasal alanlarda neye tekabdil
ettigi; Uclinclis de, tim bunlara bagl olarak sekulerligin Turkiye toplumu agisindan
bir operasyonel taniminin yapilip yapilmayacagi; dolayisiyla “Misliman” diye etiket-
lenen bir toplumun icinde gerceklesen bazi deneyimlerin sekiler iceriklere sahip olup
olmayacadi tartismasidir. Son sik, ayni zamanda sekiilerlik kavraminin paradigma disi
genellestirilebilir ve tarihtisti okunabilir bir enstriiman olup olmadigi sorusuna da bir
cevap olusturabilecektir.

En ilksel temelleri itibariyla sekiler kavrami, Latince “Seaculum” kdkiinden gelmek-
tedir ve kavramin zaman ve mekan cagrisimlarini beraberce veren bir anlami vardir.
Zaman onun simdi olusunu, hazir olusunu; mekan ise bu diinyada ve diinyevi olusu-
nu gosterir. O halde Seaculum, bu ¢ag veya simdiki zaman anlamina gelir ve bu ¢ag
veya simdiki zaman icerisinde bu diinyadaki vakialara isaret eder (Attas, 1995, s. 42).
Kavramin bu kokeni bize, sekulerligin zaman agisindan insanin yasadigi “simdi”sine
ve mekan olarak da bu “diinya” ile ilintisini gdstermektedir. Kavrami zaman ve mekan
acgisindan kazandigr boyutlar ve isaret ettigi manalarin, Bati diinyasinin Roma’dan
itibaren dinle baglantili siirec icerisinde daha iyi anlamlandirilabilecegini sdyleyebiliriz
(Bu surecle ilgili olarak bkz. Arslan, 1993; s. 3-17).

Sekulerlik modernizmin Ulzerine dayandigi parametrelerden birisidir. Bunun anlami;
modernizmin sekiilerlik olmadan olamayacagidir. iste tam da bu nokta, sekdlerlik
kavrami ve onun tirevlerine dair tartigmalarin daha ¢ok modernizmin ¢eperleri etra-
finda konugsulmasini sonuglamaktadir. Halbuki 6ncelikle bir zihniyet ve hayata bakis
konusunda Bati diinyasinin yazil tarihinde geriye dogru gittikce sekilerligin isledigini
gorebiliriz.

Bilindigi gibi Hz. isa (AS) Yahudilere génderilen bir peygamberdi. Fakat Roma’da Hz.
isa’nin mesaiji sert bir tepki ile karsilasmistir. Bu baglamda Hiristiyanligin olusumu ve
sekillenisi ile ilgili olarak birka¢ noktanin konumuz agisindan altinin cizilmesi gerek-
mektedir. Birincisi; Hz. isa’ya nazil olan incil, orijinal olarak korunamamistir. Bugiin
mevcut olan inciller Pavlus ve diger havariler tarafindan yazilmislardir. Ozelde Pavlus
tarafindan Hiristiyanlk, adeta yeniden olusturulmustur (Giindiiz, 2004). Ayrica Aristo
ve Batlamyus’un felsefe ve yeryiliziinQ ikincillestiren yaklasimlari da, Hiristiyanligi hem
teolojik yapisinin olusumunda hem de diinyaya bakisinda etkili olan diger faktérlerdir
(Hocaoglu, 1995, s. 57-62). Bu da Hiristiyanhgin yapisal bir degisiklige ugradigini bize
go6stermektedir. Ote yandan Hz. isa’nin kisa yasami, ugradigi siki takibat, Onun bir
orneklik olarak gelecek nesillere gelenek ve kiltiirle aktarilmasini da engellemistir. Hi¢
stiphesiz buna eslik eden siireci de belirtmeliyiz. Hiristiyanlk 300 yildan daha fazla bir
zaman diliminde Roma’da illegal olarak yasamis ve imparator tarafindan resmi olarak
ilan edilinceye kadar Roma’nin siyasi, kurumsal, kiiltlrel vb. niteliklerinden ciddi olarak
etkilenmis ve kurumsallasirken bu nitelikleri absorbe etmistir.

Hiristiyanlik, illegal olarak yasadigi bu tg¢ yiizyil icerisinde kendisini korumaya alirken,
sehirden kagis bir fenomen olarak kendisini gostermistir. Bilindigi gibi Roma’da hakim
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olan hazc yasam bicimi, ilk Hiristiyanlarin benimsemedigi bir seydi. Ote yandan
Hiristiyanlara yonelik takibatlar da, onlarin sehir disina ¢ikmalarini zorlayan bir baska
faktor idi. Nitekim gerek Hiristiyan (6zellikle Siiryani) gerekse islam kaynaklarinda
gecen Ashab-1 Kehf kissasi (18/Kehf, 9-22)' bu durumun en tipik drneklerinden birisi-
dir. Dolayisiyla zulimden kagma ve temiz kalma, sehirden ¢ikmanin iki dnemli sebebi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Hiristiyanhd@in yasadigi bu serencamin, yol actigi bazi sonuglar agisindan énemi vardir.
Birincisi; manastirlar insa edilmis, ruhbanlik da siirec icerisinde icat edilmistir. Bilhassa
daha sonra kurumsallasacak olan ruhbanligin ve Hrristiyanligin 6te diinyaya dénik
ylzinlin bu sireg icerisinde olustugunu gormek gerekmektedir. Din adamlarindaki
evlenme yasagindan, bizzat Hiristiyanligin diinyaya karsi negatif tavri bu konjonk-
tlrde yasadigi slirectendir. Roma’nin asiri hazci ve diinyevi yasam tarzi karsisinda
Hiristiyanhk, biraz da tepkisel olarak ice donik, diinyadan kagarak arinan bir anlayisi
biinyesinde kurumsallastirmaya baslamistir. iste bu kirlma, Roma’dan itibaren Bati
tarihinde varlik algilayisinin dualist bir sekilde gelismesinin yolunu a¢mistir. Diinya-
ahiret, madde-mana, beden-ruh ve nihayet kutsal-profane. Buna gdre Roma’nin
diizeni diinya, madde, beden ve profane lzerine odaklanirken; Hiristiyanlk buna karsi
durusunu diger uca odaklanarak yapmistir: Ahiret, mana, ruh ve kutsal.

Bu siirece bagh olarak Roma’da iki krallik/iki kilig fikri de gelismistir. Bir sekilde incil'de
gecen “Sezar'in hakki Sezar'a, Tanri'nin hakki Tanr'ya” (Markos, 12/17)* seklindeki
dusturla da paralellik arz eden iki krallik/iki kilictan biri diinyevi digeri de dinidir. Bu
parcalanma daha sonraki slrecte belirgin bir sekilde Hiristiyanlik tarihinde kendisini
gOsterecektir. Buna gére Roma, hazci yasam felsefesiyle fizik diinya ve maddenin
egemenligini temsil ederken, dinyevi kralligin hakimiyetini ifade etmis; Ortacag
boyunca yasanan sire¢ ruhanilik tizerinden dini kraligin (Tanrisal Krallik) diinyevi
krallik tizerindeki egemenligi olarak ortaya ¢ikmistir. Modern zamanlarda gelistirilen
laiklik ile dini ve diinyevi kralliklar birbirinden ayristirnimiglardir (Thompson, 2000, s.
40-61). Dolayistyla Roma’dan bugtine Hiristiyan Bati tarihinde temelde dini ve dlinyevi
seklindeki dualist ayrimi besleyen zihniyet, bugiine kadar kendisini korumustur. Tam
da bu noktada sekilerligi besleyen temel zihniyetin bu ayrim oldugunu sdyleyebiliriz.

Ortacag boyunca Bati'da ruhban sinifinin hakim oldugu bu siirecte, Hiristiyanlik Gze-
rinden ruhban sinifinin insanlar Gzerindeki eziyeti ve baskisi s6z konusudur. Ruhbanlar,
Tanr adina konusan kimseler olarak bir takim imtiyaz ve yetkilere de sahiptirler.
Kiliselerin sahip oldugu gelir, kilise mdlkleri, cennetten satilan arsalar, ruhbanlarin
icinde bulunduklar yasam kosullari, diinyevi nimetlerden yararlanma konusundaki
imtiyazlara yeteri kadar isaret eder. Glinah affetme yetkileri, inayet ve kurtulusun
ancak Kilise ile miimkiin olmasi da, onlarin 6nemli yetkilerindendir. Kilisenin tim bu

1 Kur'an-1 Kerim'e atiflar su kaynaktan yapilacaktir; Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 1993.

2 Atflaricin bkz. Kitab-1 Mukaddes, Kutsal Kitap-Tevrat, Zebur, incil. (2009).
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uygulamalarina karsi farkli halk tabakalari icinde halkin ve prenslerin biiyik memnuni-
yetsizligi s6z konusudur. Nihayet Ronesans ve Reformasyon surecleri, kilise ve ruhban-
larin otoritesinden giderek bir irtifa kaybi olusturmustur.

Bilindigi gibi Rénesans, yeniden dogus olarak dzellikle sanat ve mimaride italya mer-
kezli baslayan bir harekettir. Ronesans bir siire¢ olarak Antik diinyaya referanslariyla
fizik, diinya, madde ve beden (izerine odaklanan bir felsefesi vardir ve 6zlinde &te
diinyacilik ve ruhanilige karsi bir elestiriyi ihtiva etmektedir. Martin Luther’le 6zdesle-
sen Reformasyon siireci de, asli itibariyla ruhbanlarin hem diinyevi imtiyazlari hem de
dini yetkilerini sorgulayan bir hiiviyet tasir. Nitekim papaligin glinah affetme yetkisi,
incili yorumlama, kilise milkleri ve gelirleri, Luther'in 95 maddelik bildirisinde yer bul-
maktadir. Bu da kilisenin otoritesine karsi acilmis bir savas olarak degerlendirilebilir
(Olgun, 2001, 2006).

Peki bu strrecler nasil okunmalidir? Belirtmek gerekir ki, Ortacag Avrupasi’'nda kilisenin
egemenligi icerisinden ¢ikan bu siiregler, yeni dogmaya baslayan modern diinyanin
habercisidirler. Ayni zamanda bu gelismeler, bir yandan dogmaya baslayan modern
diinya ile kilise arasindaki gerilime; diger yandan da dislince, referans ve yonelim agi-
sindan ikisi arasindaki mesafeye isaret etmektedir. Aydin'in deyisiyle bu gerilim ¢cogu
kere aklilestirme yoluyla diinya lehine ¢ozilir ki, sekilerlesme budur. (Aydin, 2009, s.
99) Bir baska deyisle, Ronesans, Reform vb. siirecler modern diinyaya gecisteki mesa-
feyi kisaltici bir kopri goérevi gérmislerdir. Bu baglamda Protestanlk, dogmakta olan
modern diinyaya kilisenin entegre olma surecidir ayni zamanda.

Nitekim bunu Weber'in okuyus bicimi de benzer sekildedir. Weber'e gore, bir sistem
bir yere gelip yerlesmeden 6nce, onun ahlak ve zihniyeti gelir. O, Kapitalizmin Ruhu
ve Protestan Ahlaki” isimli eserinde, kapitalizmin (ki modern diinyanin ekonomik
sistemidir) Avrupa’ya gelmeden 6nce, onun ahlakinin ve zihniyetinin geldigini soyler.
Buna gore 6zelde Kalvinizm, kiliseye bagli kurtulus anlayisini diinyevilestirerek, kurtu-
lusu “dlinyevi basar” olarak donustirmustir (Weber, 1997).Bu entegrasyon sirecinin
onemli bir sonucu vardir; bagindan beri diinyaya kiiskiin olan ve onunlaiilgili negativite
Ureten ve ylizlinU 6te diinyaya ¢evirmis olan Hiristiyanligin yeniden bu diinya ile pozi-
tif iliski kurmasi saglanmistir. Fakat bu iliskinin tamamiyla bu diinya ile barisikhigr ifade
ettigi zannedilmemelidir. Bir kere Pavlus’tan beri bir metin Gizerinden yeniden yapilan-
dinlan Hiristiyanligin ortodoksisi, stirekli ruhaniyet Gretmektedir ve 6ziinde asilamaz
bir dualite hala durmaktadir; diinya-ahiret ya da sekiiler-ruhban.

Yasanan bu tarihsel stirece paralel, modern zamanlar kutsal ile dindisinin birbirlerin-
den ayrilmasina dayanmaktadir. Bu baglamda ingilizce’de “secular” kelimesi, bu diin-
yanin isleri ile ilgili olup, spritiiel ya da kutsalla iliskili olmayan; dini ve dini inanclarla
ilgili olmayan; dini dini kurallara ve idareye bagl olmayan; simdiki ¢cag ya da ytizyilda
olan (Swannel, 1992, s. 980) gibi anlamlara gelmektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Ortacag Latin dilinden tureyen sekilerlesme, 6zellikle kilisenin tam karsiti anlamina
geldigi bicimiyle ingiliz dilinde cok uzun bir tarihe sahiptir. Fakat onun anlamlari ve
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kucuk farklari, ge¢ 13. Yuzyildan bu yana hatir sayilir bir evrime ugramistir. Benzer
sekilde sekdler sifati, cok genis bir diinyada yasayan Clergy'yi manastirlarda yasayan-
lardan ayirt etmek tizere kullanilmis; sekilerlesme de, dinin sosyal ve kiltirel bazi yon-
lerinin daralmasi anlamina gelir olmustur. 1711'de “sekilerlesti” ifadesi konusmalarda
din adamlari icin bir referans haline gelmis; 1755'te ise Samuel Johnson sekdlerlesmeyi
diinyaya ait kilmak olarak tanimlamis ve bu mana 18. ylizyilda baskin hale gelmistir.
Daha sonraki surecte ise sekilerlik, sanat, edebiyat, egitim, , felsefe, ahlak ve genel
olarak kiilttirde dinin etkisinin azalisini ifade etmistir (Gilbert, 1994; s. 503).

Modern zamanlarda sekdlerlik, genel anlamda dini kurumlardan ayrilis, dinin etkisinin
azalmasi gibi anlamlar baglaminda modern diinyanin hiimanistik insa siirecinin temel
enstriimani olagelmistir. Sekulerlige dair tanim ve aciklamalar, bu nitelikleri hayatin
farkh boyutlan icerisinde gostermektedirler. Bunun bir agidan ikircikli bir bakis acisi
Urettigi soylenebilir. Buna gore, geleneksel kiliseyle baglantili cevrelerde sekularizas-
yon kavramina, Hiristiyanlhktan uzaklasma, paganlasma denilerek saldiriimisken, Anti-
klerik ve ilerlemeci cevrelerde, modern insanin dini vesayetten 6zgiirlesmesi anlami
verilir olmustur (Berger, 1969, s. 106-107).

Bu baglamda sekiilerligin birka¢c noktada toplayacagimiz anlamlarina referanslarla
kategorik olarak ilerleyebiliriz. Birinci olarak sekdlerlik, kilisenin elinde olan mdlklerin
sivil ve kamusal kurumlara gecisini ifade etmektedir. Nitekim kavram, baslangicta din
savaslarinin ortaya c¢ikmasiyla toprak ya da miilkiin kilise otoritelerinin kontrollinden
uzaklastinimasini belirtmek Gzere kullanilmistir (Berger, 1969, s. 106). Bu kontrolden
uzaklasma, arazilerin sivil kontrole gecisini ifade ettigi gibi (Hill, 1973, s. 229), ilk defa
protestan reformasyonunun ardindan kilisenin mal ve topraklarinin genellikle devlet
tarafindan kamulastirilmasini tanimlamak Gzere kullaniimis; dolayisiyla geleneksel
olarak kilisenin ellerinde olan mallarin sekiler kurumlarca kamulastiriimasi stirecine
isaret etmeye baslamistir (Furseth, 2003, s. 91). Sommerville de, sekilerlesmeye dair
ayirt ettigi alti boyutta, kisi, kurum ve zihniyetler diizeyinde kiliseden kopusa isaret
etmektedir. Ona gore sekilarizm, 1- Toplumsal yapilari ya da toplumlari, onlarin kendi
yapilari ya/ya da semboller sistemi ile baglantili olarak tartisirken, sekilerlesme farkli-
lasma ya da ayrilma anlaminda kullanilir. Bu durumda sekiilerlesme, dini aktivite, grup-
lar ya da fikirlerin toplumun diger karakteristiklerinden ayriimasini ifade eder. ingilizce
kullanimlari, sekiler yoneticiler (iktidarlar), sekiler hakimler, sekiiler tarihgiler gibi.
2- Kurumun donisumiini ifade eder. Meselg; kilisedeki isini kaybeden kisiye sekuler-
lesmis denir. Fakat bu durum, onlarin dini inanclari olmadigi anlamina gelmemektedir.
3- Aktiviteler baglaminda dini karakterden dinyevi karaktere donlismesidir. Yemek
pisirme, dans, tarim, askeri teknoloji gibi. Meseld; refah hizmetlerinin kiliseden devlete
gecisi bu fonksiyonun sekiilerlesmesine 6rnek olarak verilebilir. 4- Zihniyet baglamin-
da dikkatin anlaminin donisimd. Nihai olanin hemen olana doniisimi. 5- Bir toplu-
mun sekdlerlesmesi, nifusun sekilerlesmesi ile ayni sey degildir. Yani bir yapi olarak
toplum sekdler olabilir ve icindeki insanlar dindar olabilirler. 6- Nihayet sekilerlesme
kavrami, sarih bir bicimde ancak ancak isimlesmis anlamda bir dine referans yaparken
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kullanilabilir (Sommerville, 1998, s. 249-251). Bu agidan meseleyi dederlendirdigimiz-
de, mulklerin kontrolliniin ve sahipliginin, kiliseden sivil ve kamu otoritelerine gegisini
sekulerlik olarak gérmekteyiz. Burada diinyevi iktidarin giderek gticlendigi ve kilisenin
nifuzunun azaldigr bir durum yasanmaktadir.

Shiner, sekilerligin anlamlarina dair ¢izdigi cercevede, bu icerige vurgu yapmaktadir.
Shiner'e gore sekdlerligin birinci anlami; dinin gerilemesidir. 2. Bizzat dini gruplar
cercevesinde 6te diinyaci anlayistan bu diinyaliliga dogru bir degisimi ifade eder.
3-Toplumun dinden ayrilmasi ya da, dini disince ve kurumlarin sosyal yapinin diger
unsurlarindan ayrilmasidir. 4. inang ve amellerin anlaminin degismesi; amellerin
referanslarinin ilahi olmaktan ¢ikarak tamamen diinyevi hale gelmesidir. 5- Diinyanin
derece derece kutsal karakterinden mahrumiyeti fikrini ifade etmektedir. 6- Kutsaldan
sekiler bir topluma dogru degisimdir (Hill, 1973, s. 228-247). Bir siire¢ ve zihniyet
degisimini ifade eden bu duruma gore sekilerlesme; insanin, akli ve dili Gzerinde
once dini sonra metafizik denetimden kurtariimasi olarak tanimlanir ki, bu diinyanin
dini veya din misilli kavranisindan soyularak buttin kapal diinya gérislerinin atilmasi,
tim dogausti mitlerin ve kutsal sembollerin parcalanmasidir. Bu sekilde degerlerin
kutsanmasinin ortadan kaldiriimasi ile de, bittin kiltirel yaratimi ve bitiin degerler
manzumesini gelip gecici ve izafi bir hale donistirmeyi hedeflemektedirler. Clinki bu
sekilde tarih ve gelecek, degisime acik olacak; insan degisimi yaratmada 6zguir kalacak
ve bizatihi kendisini bu evrimci stirece dahil edecektir (Attas, 1995, s. 43-45).Dolayisiyla
sekilerlesme siireci Lyon’un deyisiyle dinin marjinal ve etkisiz bir gli¢ olacagi anlamina
gelmistir (Lyon, 1996, s. 15).Yinger ise sekilarizmin, din ve dini milahazalar -Tanri ve
gelecek hayatla ilgili- ihmal edilmeli ya da disarida birakilmalidir dnciiliine dayandigini
belirtir. Herberg ise sekilarizmin din gibi bir sey oldugunu séylemektedir. Ona gore
sekilarizm, dinin antitezi degildir fakat din formunda bir seydir ve hayatin diger par-
casidir (Yinger, 1967, s. 19).

Sekilerlesme baglaminda dinin zayiflamasi ve otorite kaybi, bir boyutuyla modern
diinyanin dogus trendi ile ilintilidir. Mesela, Ortodokslar, Bati Avrupa’da dinin disuise
gegcisini bilgi ve egitim sirecleriyle insanin kendisini irrasyonaliteden kurtarmasina
dayandirirlar (Chadwick, 1975, s. 7). Bu nitelikler ise, daha ¢ok modern diinyanin
referanslandir. Kaufmann da niifus oranlarinin azalmasi baglaminda sekilerlesmeyi
okurken (Kaufmann, 2007), aslinda benzer bir duruma isaret etmektedir.

Marshall’a gore sekiilerlesme tezi, sekiilarizasyonun sanayi toplumunun yikselisi ve
kalturin modernlesmesinin kacinilmaz bir karakteri oldugu iddiasini stirdiirtir. Yasam
dinyalarinin ¢ogullugu, dini sembollerin monopollnu kirmistir. Toplumun sehirles-
mesi bireysellesmeyi yaratmis ve anomi olusturmustur. Teknoloji, insanin gevre lizerin-
deki kontrollin arttinlmasina imkan tanimistir ki, sekiilerlesme, bu anlamda toplumun
aklilesmesi anlamina gelmistir. Weber'in kastettigi gibi (Marshall, 1998, s. 588).Bu siire-
cin 6znel yansimalari da vardir. Buna gdre nasil ki toplum ve kultiiriin sekilarizasyonu
varsa, bilincin sekiilarizasyonu da vardir. Bunun basit anlami; Modern Bati'nin dini
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yorumlardan faydalanmaksizin diinyayi ve kendi yasamlarini arastiran giderek artan
sayida bireyler Uretmesidir (Berger, 1969, s. 107-108). Boylece Modern toplumda dini
kultler ve pratiklerin farkhhgi, dinin kamu hayatinin baskin karakteri olmaktan ziyade,
kisisel bir tercih meselesi haline gelmektedir (Abercrombie, Hill ve Turner, 1988, s.
217).Bu duruma gore sekilerlik, 6zellestirilen dinin ipso facto gercek niteligi 6rtbas
edilerek, kamu hayatindan kaybolmasiyla bireyin ve cekirdek ailenin bir secenek veya
tercih konusu haline gelmesi demektir. Fakat boyle bir 6zel dindarlik bi¢iminin, onu
benimseyen bireyler icin gercek olabilmesine ragmen dinin, icerisinde tiim toplumsal
hayatin herkesi baglayici ylice manalara sahip oldugu ortak bir diinyay! insa etme
seklindeki klasik gorevini yerine getirmekten uzak oldugu sdylenebilir. Buna mukabil
boyle bir dindarlik modern toplumun diinyevilesen alanlarindan etkin bir bicimde
ayirt edilebilen, fakat toplumsal hayatin belirli bolgelerine sikisip kalan bir dindarliktir.
Ozel dindarliga iliskin degerler tipik olarak 6zel alandan ziyade kurumsal cercevelerle
alakasi olmayan degerlerdir (Berger, 2000, s. 203). Yine sekdlerligin ilerleme ile yakin
ilintisinin kurulmasi, modernlikle kacinilmaz baglar tasimaktadir. Nitekim &zellikle sos-
yolojinin kurucu babalari, sekiilerlesmeyi sosyal ilerlemenin genel siirecinin bir parcasi
olarak gormuslerdir (Wilson, 1979, s. 269).

Bati'da sekiilerlesmeye dair bu kavramsal ve tarihsel stireci 6zetleyecek olursak, birinci
olarak din-dindisi, dlinya-ahiret, kutsal-sekiler, madde-mana, ruh-beden gibi aslinda
birbirlerinin tirevleri ve uzantisi olan dikotomiler ve/veya alan ayristirmalarinin, Bati
tarihinde genel bir karakter ve sekilerlige dair 5nemli bir semptom oldugunu goririz.
Nitekim Fallding, bir toplumsal standart olarak alan ayristirmasi varsa, orada sekdla-
rizmin varligini savunmakta ve birbirinden bagimsiz olan bu alanlarin kendi standart
ve egemenliklerine sahip oldugunu belirtmektedir (Fallding, 1967, s. 349).Bu ayristir-
manin Bati tarihindeki 6nemli 6rneklerinden birisi, “Tanri Sehri” ne karsilik “Sekuler
Sehir"dir. “The Secular City” isimli meshur eserinde Harvey Cox, Tanri Kralligi ile sekiler
sehir arasinda karsilastirmalar yaparken Ui¢ noktaya deginmektedir. Birincisi; Tann
Kralligi yalnizca Tanri'min eseri iken, sekiiler sehiri insan yapmistir. ikincisi; sekiiler sehir
yalnizca hiiner ve bilmedeki nasili gerektirir. Uclinciisti; Tann Kralligr tarihin Gstinde
ve Otesinde duruken, sekiler sehir tamamiyla bu diinya icindedir (Cox, 1990, s. 95-96).
Gorilecegi tizere her hallkarda bir alan ayristirmasi vardir.

ikincisi, tam da béyle bir aynimlastirmada, kilise disinda kalan kisi, kurum ve miilkler
de sekdler olarak tanimlanir. Bu, onlarin ruhbanlik ile ilintisinin kopup, Hiristiyanhgin
kendisi hakkinda negativite Urettigi “dlinya”ya ait oldugu anlamina gelmektedir. Zaten
kilisenin temellikiinden ¢ikan milk, ruhbanliktan ya da kiliseden ayrilmis kisi ve kili-
senin disindakiler icin de “sekiler” sifati kullanilmaktadir. Bu durum, o dénemde bir
hiyerarsiyi belirttigi gibi, dlinyaya aitlik de negatif icerikle ele alinir.

Ote yandan sekiilerlesme, modern diinyanin olusumuna giden siirecte aslinda genel
anlamda varlik algisindan, bilgi elde etme yontemi, etik ve estetige dair hayatin
tim alanlarinda yeni bir hiimanistik bakis ve projeksiyon gelistirilmesinin de mani-
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velasidir. Mert'in deyisiyle, modern toplumun diinya gorisi olarak tanimlanan
sekulerlik, modernitenin dilidir (Mert, 1994, s. 64). Dolayisiyla sekulerlik, bir yandan
Hiristiyanligin modern diinyanin projeksiyonu altinda yeniden yorumlanmasi, diger
yandan toplumun varlik algisi, glindelik yasami ve zihniyetiyle ytiziiniin tekrar bu diin-
yaya dondurilmesi demektir. Boylece “Seaculum” kokiinden gelen sekdlerligin zaman
bakimindan “simdi” ve mekan bakimindan “dlinya” seklindeki icerikleri karsiliklarini
bulmaktadir. Ayrica sekiilerlesme Ortacag’'da zulimden bunaldigi kiliseyi, diinyaya
mudahale ettirmemek icin vahiy ve Tanri'ya referansla bir diinya kurulmamasi gerekti-
gini ihtiva etmektedir. insan, diinyayr kendi kuracak, Tanr'ya midahale ettirmeyecek;
fakat Tann'y1 kendi mekaninda (Kilise) ziyaret edecek ve sevecektir.

Buraya kadar bati tarihi icerisinde sekilerligin oturdugu zemini kisaca anlatmaya
ve onun anlamlarini netlestirmeye calistik. Simdi kavramin Tirkiye'de nasil anlasil-
digr ve anlamlandinldigi Gzerinde duralim. Modernlesme ile ilk karsilasma Osmanh
Doénemi'nde olmustur. Aslinda bu karsilasma, sadece Osmanli'nin modernlesme ve
Batiile karsi karsiya gelmesi olarak tanimlanamaz. Bundan da 6te, tim diinyaya yayilan
bir medeniyet ve kiiltirin meydan okumalari karsisinda bir tereddiit ve sendeleyisleri
de beraberinde getirmistir.

Bu karsilasmanin temel karakteristigini belirleyen sey; Osmanli’'nin yenilgi kosullari
icinde bulunmasidir. Dolayisiyla Bati modernlesmesi ile Mislimanlarin iliskisi, dogal
seyri icinde bir etkilesim olmamistir. Bu durumu daha ¢ok hiyerarsinin tstiinde Bati'nin
yer aldigi ya da ¢ekim glictinii Bati’'nin olusturdugu kuvvetli bir etki demek daha dogru
olacaktir. Buna Osmanli'nin devlet ve otorite giicliniin zayiflamasi, toprak kaybetmesi
ve hatta giderek devletin bekasi kaygisini da eszamanli olarak ekleyebiliriz.

Osmanli Devleti, devletin bekasi icin pragmatik refleks ve tutumlar gelistirirken,
Bati'dan absorbe ettikleri icerisinde bir arkaplan olarak sekilerlik de adim adim
gelismistir. ilk dnce savas meydanlarindaki yenilgiyi sonlandiracak askeri reformlari;
sosyal, egitim ve kiltur alanlarindaki yenilikler takip etti. Bunlarin hepsi Avrupai tarzda
gerceklesti. Cumhuriyet’e kadar giden siirecte reformlar yeni yapilari gerekli kilip eski
yapilari donistirirken, eski yapilar da bir yandan varligini devam ettirmistir (Lewis,
2000). Bu baglamda laik ve dini bir cok kurum, beraber yasamaya devam etmistir. Bu
sure¢te konumuzla baglantili olarak sdyleyebilecegimiz 6nemli nokta; glindelik hayat-
tan baglayan sekdlerlik lehindeki dontisuim, zihniyet diinyasina dogru sirayet etmistir.
Bunun en bariz oldugu dénim noktalarindan biri, Tanzimat Fermani’dir. Ferman, g6z
atildigi zaman, sekulerlesme icerikleriyle goze carpar. Bu donem boyunca sekdilerlik,
dinin giderek referans sistemi olmaktan ¢ikmasi, 6zel alana ¢ekilmesi ve bir projeksi-
yon olma 6zelligini kaybetmesi siireci seklinde iceriklendirilebilir. Nitekim Tanzimat'in
“bir kible ayarlamasi” (Dogan, 1991) bicimindeki tanimi, buna isaret etmektedir.

Bu batililasma ve/veya modernlesme sireci, Cumhuriyet'ten sonra daha yogun bir
sekilde devam etmistir. Batililasmanin mecburi istikamet oldugu bu dénemde laiklik
ve sekulerlik kavramlari da yeni icerikler kazanmistir. Osmanli'dan bu yana iliskilerin
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yogun oldugu Fransa’nin laiklik uygulamasi, batililasmanin bir manivelasi olarak islev
gOrmistir. 1937'de Anayasa'ya giren laiklik ilkesi, siyasi alanda din ve devletin arasini
kesin bir bicimde ayirip din 6zel alana ¢ekilirken; glindelik hayata dair reformlarla top-
lumda bir sekiilerlesme siireci baslamistir. Davison da analizinde, Tirkiye'deki sekile-
rizmin kurumsal bir ayrilma oldugu tzerinde durmaktadir (Davison, 2006, s. 218). Bu
baglamda, sekiilerlik glindelik yasamin dinden arindiriimasi seklinde islemistir.

Tirkiye'de bu baglamdaki tartisma konusunun anahtar kavrami, laiklik seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Tam da bu noktada, konumuzla baglantili olarak li¢ kavramin anlam ve
icerikleri itibariyla atifta bulunmak istiyoruz. Bunlar laiklik, sekilerlik ve diinyevilesme.
Burada laiklik ve sekdlerlik, birbirine akraba ve icerik bakimindan yakindirlar. Hatta
birbirinin yerine kullanildigi da olmaktadir. Fakat biz, operasyonel olarak laiklik ile
sekulerlik arasinda soyle bir aynnm yapmaktayiz. Laiklik, cok bilinen “din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasi” tanimindaki icerige de uygun olarak daha ¢ok kurumsal
diizeyde ve siyasal anlamda bir tavri ve ayrismayi ifade etmektedir. Sekilerlik ise, bu
ayrisma ve dinin toplumsal ve kamusal hayattaki projeksiyon roliiniin azaltilmasinin
glindelik hayattaki tezahurleridir. Bu baglamda sekiilerlik, aslinda toplumsal, kiiltirel,
ekonomik, egitsel vb. hayatin bircok alanlarinda dinin etkisinin azaldigi bir duruma
isaret etmektedir. Bu durum Tirkiye'de giindelik hayatin batili anlamda stireg iceri-
sindeki dontisiminde rahatlikla izlenebilir. O bakimdan aslinda sekdlerligin etkisinin
daha derinden ve yaygin oldugunu séyleyebiliriz. Diinyevilesme de sekilerlesmenin
Tirkce karsihgr olarak kullaniimaktadir. Bazi yerlerde sekulerlik daha ¢ok siyasal bir
tanim, diinyevilik de tim yasam alanlarini iceren sosyal bir tavrin, kultiir ve distiniisiin
bir parcasi (Taburoglu, 2008, s. 109) seklinde tanimlanarak sekulerlik ile diinyevilesme
arasinda bir ayrim yapilmistir. Fakat gerek Bati tarihi, gerekse batili yazinlarda sekdler-
lik, sadece siyasal boyutlu olarak kullaniimaz.

Tirkiye'de aslinda konu, yakin zamana gelinceye kadar sekiilerlik kavrami {izerinden
tartisiimamistir. Hem siyasal ve kurumsal diizlemdeki diizenlemeler, hem de glinde-
lik hayatin donus(tir)imi s6z konusu oldugunda laiklik kavrami 6nplana ¢ikmistir.
Tirk modernlesmesinin genel yéntemi, Osmanli‘dan bu yana genel olarak yukaridan
asaglya dogru olmustur. Bu da 6zelde devlet eliyle halkin ve glindelik hayatin seki-
lerlestirilmesi biciminde gerceklesmistir. Bu baglamda Turkiye'de sekilerligin bir alan
ayrismasi fikri ve uygulamalari ile birlikte, “glindelik hayatta dinin etkisinin azaltilmasi”
seklinde bir anlam ve icerik kazandigini sdyleyebiliriz. Tabii ki bu uygulamalar esna-
sinda dnemli catisma, gerilim ve uyumsuzluklar ortaya c¢ikmistir. Meseld; islam’da
ruhbanlik bulunmadigi ve teolojik olarak cami kilisenin bizdeki karsiligi olmadigi icin
bir ruhban-laik sinifi ve celiskisi yoktur. Fakat sektlerlesme siireci caminin merkezi
onemini azalttig gibi, “din”in 6zel alana ¢ekilmesi, glindelik hayatin rutinlerinde daha
cok ortaya cikmistir.

Tirkiye'de devletin laiklik uygulamalari farkl bir din gibi islerken (Abel, 1995, s. 27-40),
yasam bicimlerinin batililastirimasi bu uygulamalarin temel hedefi olmustur. Nitekim
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modernlesme tarihimiz bircok sdylemlerde “tiyatro”, ¢cagdas giyim”, “moda”, alkol
tiketimi”, “bale”, orkestra” vb. bircok kavrami laiklikle ilintilendiren bir tartisma icinde
ele alinmigtir. Bu durum, aslinda glindelik hayatin sekilerlestiriimesi politikalarinin
devlet ve otorite diizeyinde gerceklestirildigini gostermektedir.

Tam da bu noktada sekiilerlesme stirecinin Turkiye'de iki boyutlu oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Birincisi, sekiilerlesmenin yukaridan asagiya dogru hukuksal, egitsel,
kilturel, sosyal vb. enstriimanlarla devlet eliyle gerceklestirilmesi ve giindelik hayatin
donisiimi. Fakat ote yandan sekilerlesme siirecine Tirkiye toplumunun katilimi
da s6z konusu edilmesi gerekir. Ozellikle Osmanli’'nin son dénemlerinden 1980lere
kadar daha ¢ok birinci tarz; 1980’lerden sonra —bazi kesintiler s6z konusu olmustur- ve
ozellikle 2003’ten bu yana son on yildir ikinci tarzin hakim oldugunu sdyleyebiliriz.
Aslinda birinci tarz, bircok makale, tartisma ve yazinlarin konusu olmustur. Bizim maka-
lemizdeki esas problemimiz ise gerek “dénistiirme” biciminde gerceklessin, gerekse
“gonilli dontisim” olsun, sekilerlesmenin Miisliman deneyimlerini etkileme bigimi
ve derinligi Gzerine olacaktir.

Deneyimlerdeki etki ve sekdler icerimlere deginmeden 6nce, “Tirkiye Muslimanhigi”
kavramiyla neyi kastettigimizi kisaca belirtmeliyiz. Biz bu kavramla, Turkiye sinirlari
icerisinde var olan ve gerceklesmis bulunan tim etnik, dilsel, kiltirel, bolgesel vb.
alt faktorleri ayirt edici bir unsur kabul etmeyen islam’a dair tiim deneyimleri kaste-
diyoruz. Deneyim, burada cok genel olarak “islam’i yasamak” anlamini ickindir. Bu
deneyimlerin islam ile irtibatinin sahih olup olmamasi, tartismanin disindadir. Kavram,
I” glin-
delik hayatta deneyimlemelerini —-yani gerceklesmis bulunan yasanmishklari- ihtiva

kendisini Tiirkiye sinirlari icinde Misliiman olarak niteleyen tiim fertlerin “islam

etmektedir. Fakat biz makalemizde, farklilik iceren Misliman deneyimlerinin hepsini
kategorik olarak ele almayacagiz. Sadece Muslimanlarin giindelik yasamlarinda seku-
ler icerimlere sahip oldugunu disiindiigimiz, bazi dislinceler ve deneyimleri birkag
baslik altinda irdeleyecegiz.

Dil ve Zihniyette Sekiilerlesme

Sekulerlesme, belirtilmelidir ki her seyden dnce zihniyeti bir sekilde etkileyen ve zih-
niyet donlsiminin merkeze alindidi bir strectir. Dontisiim burada, ister Osmanli'da
oldugu gibi bazi pragmatik ihtiyag, glindelik hayatin pratikleri ve diizenlemelerden bas-
layarak zihniyete dogru gelsin; isterse zihniyetten baslayarak pratiklere dogru gitsin fark
etmez. Fakat sekilerlesme ile zihniyet ve projeksiyon mekanizmasi déniserek farkllas-
maktadir. Bu farklilasma, cogu zaman farkina varilamayan bir siire¢ olarak isler. Ayrica,
farklilasmanin bir sekilde megrulastiriimasi ve rasyonalize edilmesi séz konusudur.

Bu baglamda sekulerlesmenin takip edilebilecegi temel unsurlardan birisi de, glindelik
yasamda kullanilan dile dairdir. Burada pesinen belirtmek gerekir ki, dilde sekdiilerles-
me, ilahi ile irtibati saglayacak olan enstriimanlarin glindelik hayattan ¢ekilmeleri ile
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olmaktadir. Bu baglamda, bugtin icin daha ¢ok ruhu olmayan kelimeler kullaniimakta;
bu kelimeler Allah ile insan arasindaki irtibatin stirekliligini saglama konusunda yeter-
siz kalmakta ve daha da 6nemlisi bir bagska yasam tarzinin projeksiyon cercevesini
belirlemektedir.

Bu durumun giindelik hayatta 6nemli drnekleri oldugunu sdyleyebiliriz. Bir kiyaslama
yapmak gerekirse, bundan 40-50 sene dnceki gazete, dergi ve kitaplarin dili ile buglin-
ki dil arasindaki mesafede bir kiiltiir ve medeniyet dlinyasina aitligi vurgulayan kelime
ve kavramlarin kaybini gérmek mimkiindir. Hamd, akil, ala, basiret, cehd, feyz, kamil,
maruf, meskun, mesru, riyazet, gibi kelimeler bunlardan sadece bazilaridir. Bu kelime-
ler zaman igerisinde yaygin giindelik kullanimdan giderek kalkmaya baslamislardir.
S0z gelimi; kamil sadece ¢ocuklara isim olarak konurken, onun “kemale erme” anlamini
ickin kelimeler olarak kullanimi yoktur. Ote yandan “insan-1 kdmil” gibi tamlamalar
icinde, Allah-insan arasindaki iliski, insanin tekamiil gibi “kamil” kelimesinden ¢ikarila-
bilecek anlamlar da ortak hafizadan ¢ikmaktadirlar. Bunlar sadece birer kelime olmayip
ortak hafizada toplumun zihniyet ve davranis kodlari itibariyla Allah ile irtibatlarini
surekli korurlar. Bu baglamda “insan-1 kamil”, misliman paradigma icindeki 6nemli bir
prototipe vurgu yapmaktadir. Bunun yerine s6z gelimi; “olgun insan” tanimini kullan-
mak ayni anlami ve “ilahi” ile baglantili arkaplani veremeyecektir.

Benzer bir durumu “tiiketim” ve “tiiketim maddeleri” kelimelerinde de gérmekteyiz.
Bir kere tiketim, ayni zamanda “bitirmek”, “yok etmek”, “istihlak” gibi anlam koken-
leri itibariyla sinirsiz harcama ve israfi cagristirmaktadir. Nitekim bugiin sosyolojinin
onemli tartisma konularindan birisi Tiketim toplumudur. Tiketim, stirekli aligveris, yok
etme, kapitalizm ile olan baglantisi sebebiyle, bu baglamda sekiler bir hayat tarzinin
insasinda enstriimental bir rol oynayabilmektedir. Bu 6rnekleri cogaltmak mimkdin-
dir. Anlasildigi tizere, kullanilan kelimelerin bagh oldugu anlam diinyasi, ortak hafiza
ve onlarin referansta bulundugu hayat arasinda cok siki bir anlam 6rgiisii mevcuttur.

Giderek glindelik hayatta kullanilan bazi kelimelerin konum kaybettiklerini ve anlam
degistirdiklerini gormekteyiz. Meseld; bir Musliman toplumda ilk karsilasma climlesi
olan “Selamun Aleykiim” ifadesinin kimi yerlerde devam ediyor olmasina karsilk,
onemli 6l¢tide konum kaybettigi; yerini “glinaydin”, “tlinaydin”, gibi kelimelere birak-
maya basladigi goriilmektedir. Ayrica “Selamun Aleykiim” climlesinin, bazi ¢evrelerde
koylilikle baglantisinin kurulmasi, climlenin énemli oranda statii dustist olarak
tezahiir etmektedir. ilki, “Allah’in (CC) selami (izerine olsun” anlaminda karsilasan iki
kisi arasindaki irtibati “Allah” tizerinden kuran bir cerceveye sahipken, ikincisinin boyle
uhrevi, metafizik ve askin cagrisimlari yoktur; daha ¢ok yizleri bu diinyaya donuktir.
Benzer bir durumu ayrilirken “Allah’a emanet ol” ya da “Allah’a Ismarladik” ciimlele-
rinin toplumdan kaybolusunda izlemek mimkindir. Bu climlelerin yerine “kendine

nou

iyi bak”, “bay bay”, “clis”, “cav” vb. kelime ve ciimlelerin ikame oldugu goriilmektedir.

“insaallah” da toplumsal hafizada anlam degisikligine ugrayan ve konum kaybeden
dnemli kelimelerden birisidir. insallah kelimesi, bir mi’'minin gelecekte yapmayi
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disundugi ve istedigi fiilin ancak Allah’in dilemesi ve izin vermesi ile gerceklesebi-
lecegi biling ve idrakini saglamaktadir. Kur'an-1 Kerim, “hicbir sey konusunda bunu
mutlaka yarin yapacagim deme; ancak Allah dilerse (insaallah) de...” (18/Kehf, 23-24)
ayetiyle bunu belirtmektedir. Bir mi’'min giindelik hayatta insallah kelimesini, Allah’in
kendi fiil ve iradesi tizerinde oldugu bilinci ve idrakini ifade etmek Gzere kullanmak-
tadir. Bu baglamda aslinda kesin bir s6z vermeyi icermektedir. Ancak yakin zamanlar-
daki kullanimlarinda kelime “savsaklama”, “6nem vermeme” gibi iceriklerin belirledigi
kullanim alani kazanmistir. Nitekim “bu is masallah, insallah ile olmaz” ifadesini sdyle-
yenler, insallah kelimesine hem giivensizlik hem de savsaklama anlami yiiklerlerken,

toplumda kelimenin statiistinde bir dists oldugu goriilmektedir.

Bu konuda bir noktaya daha deginmeliyiz. O da toplumsal yasamda ve giindelik haya-
tin farkh alanlarinda “bereket”, “tevazu”, kanaatkarlik” gibi kavramlarin yitik kelimeler
olmaya baglamasidir. Tiiketim toplumu aliskanliklar ve reflekslerinin yayilmasi, her
seyden once kanaatkarligi gittikgce eriten bir zihniyet ve yasam tarzi tGretmektedir.
Toplumdaki insanlara kazandiklari ve sahip olduklari hicbir sekilde yetmemekte, stirek-
li biriktirme ve daha fazlasina sahiplik duygusu kiskirtilmakta; hatta mevcut imkanlariy-
la tiiketemeyen insanlarin geleceklerini ipotek ederek tiiketmeleri (kredi karti ve kredi
kullanimi) tesvik edilmektedir. Bu anlamda dini referanstan beslenen kanaatkarligin,
giderek kaybolmasi miisahede ettigimiz bir husustur. Diger yandan giindelik hayatin
bu degerlerden kopusu, teknolojik yenilikler, insanlari giderek batili anlamda rasyonel
disiinme ve yasamaya iterken, vermek ve kazanmak iliskisini tamamen sekdilerlestire-
rek “bereket”i hayatin disinda birakmistir. Mesela; islam’da bir farzi ifade eden zekatin
kelime anlami “artmak”, “cogalmak”, “temizlenmek” (Sari, 1982, s. 702) seklinde verilir.
Bu, Allah icin verdik¢e malinizin hem Allah tarafindan bereketlenerek bu diinyada arta-
cagini, bir yandan kirden malin diger yandan zekat vererek insanin arinacagini (yani
maddi ve manevi arinma), hem de 6te diinyada amel defterindeki karsiliklarin ¢cogala-
cagini hep birlikte ifade eden bir anlam gercevesine sahiptir. Halbuki bugiin toplumda
yaygin olarak var olan rasyonellesme egilimi, (ki sekilerlesmeyi sonuclamaktadir)
verme-kazanma iliskisini tamamen bu diinyaya yonelik kurmakta; kazanmay “simdi”
ve “bu diinya” ile sinirlandirmaktadir.

ibadet ve Ritiiellerde Sekiilerlesme

Kur'an-1 Kerim agisindan ibadet, insanin diinyada bulunusunun, varolmasinin sebep-
lerindendir: “Ben insanlari ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim.” (51/Zariyat,
56) ibadet, islam’in bakis acisindan sadece cok yaygin olarak bilinen namaz, orug,
hac gibi ritiiellere vurgu yapmaz. insanin hayattaki tim davranis, tutum, tavir alis ve
edimlerini ihtiva eder. Bu kapsayicilik Kur'an-1 Kerim'de su sekilde ifadesini bulur: “De
ki: Hi¢ stiphesiz benim namazim, ibadetlerim, yasamim ve 6limiim, alemlerin Rabbi
olan Allah icindir.” (6/En’am, 162) Bu baglamda insanlarla iyi iliskiler kurmak, kimsenin
hakkini yememek, is hayatinda duristlik, aldatmamak vb. da birer ibadettirler. Hatta
bir insanin esi ve ¢cocuklarinin harcamalari igin helal rizik kazanmasi, insanlarla iyi ilis-
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kiler kurmasi, cimri olmamasinin uhrevi karsiligi bulunmaktadir. Bu da aslinda islam’in
insani, diinya ile ahiret arasindaki dengede tutmak istedigini; insanin diinyadaki fiille-
rinin asil amacinin ise éte diinya oldugunu hatirlatmaktadir. islam’in ibadetlerle ilgili
bu temel mentalitesi, bir mi'minin hayatinda olusmasi muhtemel dualiteleri disarida
birakmaktir. Diinya-ahiret, madde-mana, ruh-beden, kutsal-dindisi.

Tirkiye'de ibadet ve ritlellerle ilgili glindelik hayatin deneyimlerinde bir sekiilerles-
menin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlarin muhtelif semptomlarina dair bazi 6rnekler
verelim. Her seyden 6nce mekanlara dair “kutsal” kelimesinin kullaniminda bu tir
sekuler icerimleri gormek mumkiindir. Meseld; Turkiye'de evliya olarak nitelenen kisi-
lerin mezarliklari birer tiirbeye donusturtlmastir ki, bu mekanlar genel olarak “kutsal”
seklinde algilanirlar (Tekin, 2012, s. 187). Bu algilama bigimi, dncelikle zihinlerde kutsal
ve sekdler seklindeki bir boltinmeyi sonuclamaktadir. Bu zihniyetin en tipik 6rnedi,
kadinlarin bu mekanlara girerken basoértiisii 6rtmeleridir. Hatta bu uygulamanin bir
cok tlrbede kurumsallastigi goriilmektedir. Tlrbe girislerinde “kadinlarin bagoértiisi
ile girmeleri gerekir” tirlinden uyari yazilari bulunmaktadir. Bu durum, acikca tiirbeyi
kutsal, disini ise sekuler ya da dindisi olarak algilamanin bir yansimasidir.

“Hem camide ibadet yaparim, hem de icki icerim” turiinden séylemlerde “cami” ile
kutsal ve icki ile sekiler ve glindelik yasam arasinda 6zdeslikler kurulmus; bu bélinme
zihinlerde igsellestirilmis ve mesrulastinimistir. Bu baglamda cami, bir ibadet yeri ola-
rak kutsalin mekani ve ifadelendirildigi yer, glindelik hayat da kutsalin disinda kalan
alanlar olarak goériilmekte ve algilanmaktadir. Nitekim Bati'da bir kutsal mekan olarak
kilise ile dis diinya (sekdler alan) arasindaki ayrisma ¢ok belirgindir ve bu ikisi arasinda-
ki giindelik baglantilar kopuktur.

Yine mekan gibi zamanlari da bu sekilde dualist bir tarzda algilama ve yasama
deneyimlerinin de bulundugunu gérmekteyiz. Bu baglamda Ramazan ayi ve kandil
gecelerinin algilanisi ve deneyimlenmesi tipik bir drnektir. Algilanis ve deneyimleme
bicimi itibarlyla Ramazan ayi ve kandil geceleri “kutsal”, disinda kalan zamanlar ise
dindisi zamanlar olarak gorilurken; ibadetler hatiri sayilir bir kitle i¢in bu zamanlara
ozellestirilmekte; diger zamanlarda ibadetler terk edilebilmektedir. Bu tutum, kutsal
sayilan zamanlarin disinda kalan genis zamani, kisiye 6zel ve baglantisiz kilabilmekte-
dir. “Kurban etiyle icki icilmez”, “caminin yeri baska, eglencenin yeri baska” tiirinden
sOylemler ve bu sdylemlerden beslenen deneyimler de sekiiler icerimler tasimaktadir.
Yine dinin ozellestirilmesi ve 6znellestirilmesi de, benzer bir algilamanin Grind olarak

kendisini postmodern zamanlarda hissettirmektedir.

Bununla baglantil olarak dindarlk algilamalari ve giindelik hayattaki dindarlik tutum-
lari konusunda da bir sekiilerlesme oldugunu gézlemlemekteyiz. Buna gore dindarlik,
sadece klasik olarak namaz, orug, hac ve zekat tizerinden distinilmekte; is hayati, aile
hayati, es ile iliskiler, haram ve helale dikkat, trafik vb. gibi insan hayatinin irtibatl oldu-
gu ¢ok genis bir alan dindarlik kapsami icinde degerlendirilmemektedir (Tekin, 2011,
s. 142-148). Bu da cami ile ticaretin, zikir ile glindelik hayatin birbirine degmedigi bir
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hayat tarzini ve dindarliklari insa etmektedir. Uzerinde ciddiyetle diistiniildiigiinde, bu
bakis acisi ve hayat tarzinin kutsal-sekdler ayrismasi ve béliinmesinden kaynaklandigi
rahathkla gorulebilir.

Basari ve Hayatin Hedeflerinde Sekiilerlesme

insanin glic mekanizmalarina sahip olmasi, onun din ile olan iliskisinde hi¢ siiphesiz
onemli degisimleri de beraberinde getirmektedir. Kur'an-1 Kerim, 6zellikle para ve iktida-
rin donisturict glctne farkh baglamlarda dikkat cekmektedir. Bu glic mekanizmalari,
dini icinde bulunulan konum etrafinda tekrar bir tanimlamaya, yeni iliski bicimi gelistir-
meye gotirebilir. Fakat para ve iktidarin diinyaya dairligi bir yandan tahakkiim, somuirt
gibi negatif niteliklerin gti¢ sahibi tarafindan absorbe edilmesini sonuglarken, “simdi"yi
daha merkezi bir konuma getirebilir. Bu da 6zellikle para ve iktidarin, icerisinde olabil-
digince ylksek sekilerlik riski tasidigini gdstermektedir. Ancak bunun bir risk oldugu,
para ve iktidarin mutlak anlamda bir sekiilerlesmeye yol agmayabilecegini belirtmeliyiz.

Yirmibirinci ylUzyilin ilk ¢ceyregine dogru gittigimiz su zaman diliminde, iki énemli
sosyolojik realiteye dikkat ¢ekmeliyiz. Birincisi, daha 6nce ¢evrede bulunan; yerel ve
merkezi iktidar streclerinden dislanan bir grup iktidara geldi ve bununla baglantili
olarak daha 6nce ¢evrede bulunan kitle, yikselen siniflar icinde yer almaya basladi.
ikincisi de, genel olarak Tirkiye'nin, &zel olarak da bu yiikselen siniflarin maddi refah
diizeyleri eskisine gore artmis goriinmektedir. Bu durum, dinin yeni konumsal ve sinif-
sal algilamalarini ve yasam bicimlerini de beraberinde getirmistir.

Musiad eski baskaninin bir dergiye réportaji, sekilerlige dair toplumun zihniyeti ve
deneyimlerini ifade etmesi bakimindan ilgingtir. Roportajin basliginda “Bin Lokma bin
hirka” s6zline, baskanin teniskortta tenis oynarken sortlu bir fotografi eslik etmektedir.
Baskan ozetle, réportajinda Musliimanlarin artan refah diizeylerine gére yasam bicim-
lerinin degismesi gerektigine vurgu yapmakta; bu degisimi tasavvufta motto haline
gelmis “bir lokma, bir hirka” sézlindeki “bir” yerine “bin” kelimesini ilave ederek anlat-
maktadir. Aslinda sahipliklerden (sahip olunan milk, para ve zenginlikten) bagimsiz
olarak mitevazi, kanaatkar bir yasam bicimini 6gttleyen bu s6ziin degismesi, her sey-
den 6nce “hayat”in icinin maddi 6gelerle doldurulmasi ile miimkiin olmaktadir. Bu da
Musliman hayatinda geleneksel referanslarin, diger yasam felsefeleri lehine yasadigi
irtifa kaybini oldukca giizel anlatmaktadir. Burada sekulerlesme acisindan sorun olan
sey; yasam tarzinin referanslarindaki dontsimdir ki, hazci ve diinyevi olanin merke-
zilesmesidir. Hi¢ siiphesiz bunu, sadece roportajin 6znesi ile sinirli gdrerek Misliman
deneyimlerini yansitmadigi sdylenemez. Bu donlisim genel gdzlemlere dayanarak
da dogrulanabilir. Yine ayni baskanin kamuoyunda “Camide markal ayakkabilarin
cogaldigini gorerek sevindigi” mealindeki sozleri de, benzer bir durumu yansitmak-
tadir. (Yeter, 2009) Markali ayakkabilarin (ya da markali bir yasamin) daha ¢ok maddi
olarak yuksek bir yasam standardini imledigi; gindelik Masliiman hayatinin hedefle-
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i

digi “insan”in temel referanslarinin ise burada en azindan ikincillestigi ve asli 5nemini
kaybettigi soylenebilir.

Diger yandan, bugtiin geldigimiz noktada, kimi séylem ve yasam bicimlerimizin sek-
lerlesmenin etkisini gostermesi bakimindan énemi vardir. Bunlardan bazi 6rnekler
verelim. S6zgelimi; artik yasam mekanlarinin merkezi yerinde camiler bulunmamakta;
tam tersine Alisveris merkezleri sehrin en merkezi yerlerini isgal etmektedir. Halbuki
pre-modern dénemde gerek Bat’'da gerekse islam diinyasinda insanlarin icinde
yasadiklari sehirlerin ana meydanlarinda ibadethaneler bulunur, sehrin ara sokak ve
caddeleri de hep o meydanda bulusurdu (Eliade, 1991, s. 1-46). Bu degisim, netice iti-
bariyla hayata bakis ve toplumun neyi dnceledidi ile ilgili bir fikir vermektedir ve tabii
ki sekllerlesmenin 6nemli bir gostergesi sayilmalidir.

Yine Tirkiye'de kariyerizm, profesyonellik ile basarinin diinyevilesmesi, bu baglamda
onemli gostergeler olarak okunabilir. Mevcut egitim anlayisi, insanlar sadece din-
yevi bir basariya odaklamakta ve ahlaki zemini ihmal etmektedir. Clinki biitiin okul
ve imtihan sistemi iyi bir lise ve tiniversitede okumak ile iyi bir meslek sahibi olmaya
endekslenmis durumdadir. Cocuklar ilkokuldan itibaren buna odaklayan egitim sis-
temi, ilkdgretim 6, 7 ve 8'de seviye belirleme sinavi ile yarisa sokmakta; basarilarini
ise sadece toplumun itibar ettigi okullan kazanmaya endekslemekte; cocugun egitim
hayati boyunca ahlaki davraniglarini 6dillendiren hicbir mekanizma bulunmamakta-
dir. Ayni sey lise yillar boyunca da devam etmekte; basarinin paraya tahvil edildigi bir
zihniyet diinyasi her seyi belirlemektedir. Son donemlerde yasanan travmalar 6zellikle
zihin diinyasinda ciddi savrulmalara sebep olmustur. Meslek sahibi olmak, para kazan-
mak bitin degerlerin online yerlestirilince, bircoklari ahlaki deger diinyalarini bir
anda disarida birakarak bunlar icin herseye katlanan bireyler haline doniismekte; artik
ahlakin donustirdiglu ve degistirdigi insanlardan degil, paranin dontstirdigu bir
“yeni ahlak” ortaya ¢ikmaktadir (Tekin, 2009, s. 11-12). TUm bunlar ise, 6zelde egitimin
sekuler iceriklere sahip oldugu tezini dogrulamaktadir.

Sonug Yerine

Makalemiz, Turkiye Masliimanhginin sekiler icerimlerini analiz etmeden 6nce, seki-
lerlik kavrami Gzerine yogunlasmis ve Bat'da hem kavramsal cerceve hem de tarih-
sel slire¢ icerisinde “sekiler” kavramini tlrevleriyle birlikte ele almaya calsmistir.
Sekulerligi, Turkiye mislimanhgi deneyimi tGzerinden sorunsallastiran bir makalenin,
ozellikle boyle bir tesebbuise girismesi, sekiilerlik kavraminin icinden ¢iktigr cografyada
kendi mantigini kavramak ve anlam zeminini ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Clinki bu
tespit yapilmadan sekdlerlik gibi, Ttirkiye'nin kavramsal cercevesi ve tarihsel hafizasi-
na yabanci bir kavramin bugiinki icerimlerini analiz etmenin ¢ok saglikl olmayacagi
aciktir. ikinci adim ise, sekdilerlik kavrami ile Tiirkiye’nin karsilasmasi, sosyal baglamlar
ve burada kazandigi anlamlari ortaya koymaya yoneliktir.
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Her seyden Once sekiilerlik, Batr'da kendi dogal tarihi siireci icerisinde yasanmis ve
kendine 6zgliliikleriyle ortaya ¢ikmistir. Buna gore, Bati'da su stirecleri ve anlamlari
ihtiva etmektedir.

1- incil metinleri kutsal-sekiiler ve onun tiirevlerini besleyecek dikotomik iceriklere
sahiptir.

2- Konjonkttrel olarak Roma ile baglantilar icerisinde Hiristiyanlik, ilk olusumunda
yuzini bu diinyadan cevirmistir. Sekiilerlesme, Hiristiyanligin ylzini bu diinyaya
dondiirme ¢abalari olarak ortaya cikar.

3- Bati tarihinde alan ayrismasi, yapisal bir karakter olarak gériinmektedir.

4- Modern diinyanin dogusu asamasinda sekilerlik, Hiristiyanligin modern diinya ile
uyumunun manivelasi islevini gérmustur.

5- Laik ve sekuler kelimeleri, ruhban olmayan halktan insanlara da isaret etmistir.

6- Dinin, sosyal, kiiltlrel, ekonomik vb. alanlardan ¢ekilerek alan daralmasina ugrama-
sint ifade etmektedir.

7- Dinin modern diinyada etkisinin azaldigi bir duruma isaret etmektedir.
8- Kilise mulklerinin, sivil ve devlet kurumlarina gegmesini anlatmak icin de kullaniimistir.

9- Cok genel anlamda, modern diinyada dinin bir referans olmaktan ¢ikmasini anlat-
maktadir.

Turkiye'de sekilerlesme ile ilgili de sunlari séyleyebiliriz:

1- Osmanli'nin son dénemlerinde modernlesme sirecinde gerceklestirdigi hukuksal,
sosyal, kilturel, askeri, egitsel vb. diizenlemelerle birlikte sekiilerlesmeyi biinyesinde
yasamaya baslamistir.

2- Bu yuzden Turkiye'de sekilerlesme, pratik ve pragmatik bir alandan baslamis ve
zihniyet diinyasini etkilemistir.

3- Bu baglamda Tiirkiye'de sekdilerlesme, batililasmanin ve/veya modernlesmenin bir
manivelasi ve enstriimani olarak islemistir. Zira bu durum, ayni zamanda bir medeniyet
degistirme anlami ve pratiklerini ihtiva etmektedir. Fakat gtindelik hayatin batihlastiril-
masli ve buna ait tartismalar daha ¢ok laiklik kavrami Gizerinden olmustur.

4- Turkiye'de sekllerlesme, glindelik hayatta “dinin 6neminin azaltilmasi”, “ortak hafi-
zada varolan dinin merkezi 5neminin konum kaybetmesi” anlamlarini ickin bir bicimde
islemistir. Bunu 0zellikle zihniyet kaymalari ve dilde takip etmek kolaydir. Batililagma
gayretlerinin basariya ulasmasi ile dinin glindelik hayattaki 6neminin azaltiimasi ara-
sinda bir tezat konsepti kurulmustur.

5- Bu baglamda Tiirkiye'nin giindelik hayatinda ve/veya Tiirkiye Muslimanligi dene-
yimlerinde sekdler etkilerin ve icerimlerin bulundugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu etkile-
rin her konuda ve her zaman ¢ok derin oldugunu séyleyemeyiz.
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Extended Abstract

Secularism in the West and Secular Implications of
Turkish Islam

Mustafa Tekin*

Secularism is a concept that originated in the west and it has developed a context
within its historical process. The relation between Christianity and the West is signifi-
cant in this period. Before discussing the relations of Muslim experiences with secular-
ism, a historical and conceptual analysis through the context of secularism in the west
is required.

Secularism: Conceptual and Historical Framework

The word secularism comes from Latin root “seaculum” and has connotations of both
“the time” and “the place”. The time aspect indicates the present and the place indi-
cates the world, the worldly being, and the profane (Attas, 1995, p. 42). We can trace
the secularist processes back in the written history of the west. There is a strong bond
between the transformation of Christianity and the formation of secularism in the West.
Before Christianity became effective in Rome, it underwent some structural changes
with the interpretations of Paul and the other apostles, Aristotle and Ptolemy (Glindiiz,
2004; Hocaoglu, 1995, pp. 57-62). The Christianity lived illegally more than 300 years in
the Roman Empire and was affected by Rome’s political, institutional and cultural char-
acter until the emperor recognized it formally. Christianity protected itself by escaping
from the state and priesthood emerged as a status as a result of this effort. Christianity
turned its face to the ‘other (spiritual) world’ in this period. Beginning with the Roman
period “the perception of being” has developed in a dualist way in the western history:
world - afterlife, substance-essence, body-spirit and holy-profane. Roman system was
centered on the world, substance, body and profane, whereas Christianity located itself
on the other side: afterlife, essence, spirit and holy. This dichotomy is the main concep-
tion that has nourished secularism (Thompson, 2000, pp. 40-61).

During the middle ages the clergy was very dominant and suppressed common peo-
ple. These oppressive practises of the Church caused dissatisfaction within the com-
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munity, and later on, the Renaissance and the Reformation movements questioned
the privileges of the Church and the clergy and diminished their authority (Olgun,
2001, 2006).

The Renaissance and Reformation movements facilitated the transition to modernity,
which also resulted in Christianity establishing a positive relationship with this world
(Aydin, 2009, p. 99). Therefore secularism is the product of a long historical process.
This phenomenon confirms the Weberian supposition that the mentality of a system
precedes its establishment. Similarly Weber suggests that capitalism will be successful
only if Calvinizm advocates the “worldly success” (Weber, 1997). However, it shouldn't
be supposed that this relationship fully expresses reconciliation with this world.
Christian Orthodoxy constantly produces spirituality, and the duality of the world and
the afterlife or the secular and the clergy still remains strong.

In parallel with this historical process, modernity relies on seperating the holy from
the profane. In this context, the word “secular” in English is related with worldly issues,
and it means not being related with the holy, not belonging to a religion or a religious
order, to an age, and occurring once in this age (Swannel, 1992, p. 1980). Within the
course of time, the secular was used to distinguish the clergy from those who lived in
monasteries, and secularization was used to emphasize the narrowing down of social
and cultural aspects of religion. In 1711, “becoming secular” has become a reference
point for the clergy. In 1755, Samuel Johnson defined “secularization” as “making
something worldly”, and this definition became predominant in the 18" century. In
the later period, secularism has expressed the waning of religion in art, literature, edu-
cation, philosophy, ethics and culture in general (Gilbert, 1994; p. 503).

In modern times secularism generally means a separation from religious institutions
or diminution of religious influence. Thus it has become the main instrument for the
humanistic construction of the modern world (Berger, 1969, pp. 106-107). Definitions
and explanations concerning secularity refer to different dimensions of life, which
creates an ambivalent perspective. The traditional ecclesiastical circles attacked
secularization by linking it to anti-Christianity and paganism, while anti-clerical and
progressive circles adopted the concept by considering it the liberation of the the
modern man from religious tutelage (Berger, 1969, pp. 106-107). In this context, we
can have a look at a few different meanings of secularism. First of all, secularism refers
to the transition of church property to civil and public institutions. Indeed, the concept
initially emerged to indicate the removal of land or property from church authorities
as aresult of religious wars (Berger, 1969, p. 106; Furseth, 2003, p. 91; Hill, 1973, p. 229).
In his six dimensions of secularization, Sommerville stresses that secularization mainly
symbolizes a break from the church in terms of people, organizations and mentalities
(Sommerville, 1998, pp. 249-251). Secularization is a salvation for humans from reli-
gious control and then metaphysical control that occurs both in their minds and lan-
guage. In this way humans will be free to create a change and will involve themselves
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in this evolutionary process. The process of secularization which is defined as a lib-
eration from metaphysical and religious control represents the elimination of religion
oriented worldviews and destruction of all supernatural myths and sacred symbols
(Attas, 1995, pp. 43-45; Hill, 1973, pp. 228-247, Lyon, 1996, p. 15; Yinger, 1967, p. 19).
Weakening of religion and loss of authority in the context of secularization is related to
the emergence of the modernity trend. For example, the Orthodox relates the decline
of religion in Western Europe to the eradication of irrationality through information
and education processes (Chadwick, 1975, p. 7). These qualities are mostly used as
reference points of the modern world. Similarly, Kaufmann analyzes secularization in
the context of population decline and thus suggests a similar trend (Kaufmann, 2007).

Technology has allowed humans to increase their control over nature, and in this
regard secularization has also meant rationalization of the society (Marshall, 1998,
p. 588). Thus in modern society, religious cults and practices become a matter of
personal choice rather than a characteristic factor of public life (Abercrombie, Hill, &
Turner, 1988, p. 217). This corresponds to godliness which can be distinguished from
the worldly spheres, but also trapped in specific areas of social life. Values of private
piety and godliness are typically irrelevant of institutional frameworks (Berger, 2000, p.
203). However, linking progress with secularism is also inevitably tied with modernism.
In fact, the founding fathers of sociology in particular, have considered secularization
as a part of social progress (Wilson, 1979, p. 269).

Fallding asserts that if social standards require a split and a decomposition of spheres,
then there should be a secular sphere as well. These independent spheres should
have their own standards and sovereignty (1967, p. 349). One of the most important
examples of this decomposition is the “Secular City” in response to the “God City” (Cox,
1990). People, institutions and properties that are out of church are also described
as secular. Thereby secularism means re-interpretation of Christianity under the pro-
jection of the modern world, but it also means turning the community’s face again
towards this world through perceptions of existence, everyday life and mentality. In
this context, secularism which is defined as the worldview of modern society is also
the language of modernity (Mert, 1994, p. 64).

When we examine the understanding and interpretation of the concept of secularism
in Turkey, it could be asserted that Turkey first encountered modernization during the
Ottoman Empire period. This encounter coincided with the decline of the Ottoman
Empire. Hence the relationship of Muslims with the Western modernization did not
flow in its natural course because the West had already moved up in the hierarchy and
had become the gravitational force.

While the Ottoman Empire developed pragmatic reflexes and attitudes towards
modernity for the survival of the state, secularism gradually progressed and pen-
etrated into the state. Military reforms were followed by innovations in the social,
educational and cultural fields of life. In the process leading up to the Republic; the
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reforms required new constitutions and converted old constitutions. However some
of these old constitutions maintained their presence and many secular and religious
institutions co-existed (Lewis, 2000). The change that secularism brought about start-
ed with the everyday life of common people and spread over the intellectual life in
time. One of the landmarks of this development was the Tanzimat Decree. The decree
was an attempt for secularization and deinstitutionalization of religion. Metaphorically
Tanzimat is also described as the “readjustment of Qibla” (Dogan, 1991).

This westernization or modernization process continued intensely after the Republic.
In this period laicism and secularism notions have also gained new contexts. Laicist
practices of the state almost acted as a new religion (Abel, 1995, pp. 27-40). In
1937, when the principle of “laicism” entered the Constitution, religion and the state
had been separated sharply (Davison, 2006, p. 218). Worldliness is also used as an
equivalent of secularization in Turkish. In some places, secularism is used as a political
definition and worldliness is preferred to refer to the social attitude and a part of such
culture and thought (Taburoglu, 2008, p. 109)

Actually Turkey has not discussed the concept of secularism until recent times, it has
always been “laicism” in political and sociological contexts. We should note that gen-
eral method of Turkish modernization has generally been from top to bottom since
the Ottoman Empire. The state has tried to secularize legal, educational, cultural, social
instruments and also common people’s everyday lives.

Secularization in Language and Mentality

It should be stated that secularization is a process which is based on the transforma-
tion of the mindset. In this context, one of the basic elements in which secularization
can be observed is the daily language. Secularization in language occurs by remov-
ing divine instruments from everyday life, for example, neutral words are preferred
over the ones that have a spiritual connotation. However these new alternatives are
insufficient for providing the continuity of liaison between God and man, and more
importantly they are the reflections of a different life style.

We can see many significant examples of language secularization in daily life. A com-
parison of today’s published media to the ones dated 40-50 years ago would reveal
the loss of many words and concepts. Words such as hamd, dkil, dld, basiret, cehd, feyz,
kamil, maruf, meskun, mesru, riyazet, erzak which are impregnated with spirituality are
not used in today’s newspapers. The worldly and secular lifestyle can be observed in
the following examples: the word “rizik” has transformed into a meaning of “product”;

“selamun aleykum” to “good morning, good afternoon”; “allaha emanet olun” to “take
care of yourself, tschiss, ca va” ; the word “inshallah” has gained a meaning which
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almost implies “negligence”. However, the word “insallah” (god willing) emphasizes
the desire of the believer to perform an act and also the awareness that the act will be
fulfilled only if Allah wills. A verse in the Holy Quran says, “Do not ever say “l will do it
tomorrow”, say you will do it if God willing...” (18/Kehf, 23-24).

The break from religious values and acceleration of technological innovations have
been increasingly pushing people to live in the western sense, to adopt rational think-
ing and to engage with gains only, which has left “blessings” out of life. For example,
charity (zekat) is one of the five religious duties (fard) in Islam and in its broader mean-
ing this word also expresses “increase”, “multiply”, “clean” (Sari, 1982, p. 702).

Secularization in Religious Practice and Rituals

From an Islamic perspective, religious practice does not only place an emphasis on
rituals such as salaah, fasting, hajj etc. that are known extensively, it also includes
behaviors, manners, and attitudes in life. This mentality of Islam prevents Christian
dichotomies such as world- afterlife, matter-meaning, soul-body, holy-profane.

We can say that secularization of religious practice and rituals has emerged in Turkey.
For example, the graves of people who are described as Saint (evliya) were turned into
mausoleums (tombs), and these places have become to be perceived as “holy” (Tekin,
2012, p. 187). A typical example of this mentality could be observed in women wearing
scarves when they visit these places. This situation is a reflection of the perception that
the inner mausoleum (tomb) is sacred, whereas outer mausoleum is secular or profane.

Nevertheless, similar to “the place”, we can also see a dualist perception in “the time”
aspect, as well. The perception of Ramadan and blessed nights are typical examples
of this phonemonen. Ramadan and blessed nights are seen as “holy” and other times
are seen as profane. In addition, the religious perceptions and attitudes of piety in
everyday life have been secularized to some extent. Accordingly, piety is regarded as
a ritual of prayers, fasting, pilgrimage and some other religious tasks only, but work
and family life, marital relations, avoiding evil, choosing halal and many other things
that cover a wider area of human life are not considered within the scope of piety
(Thompson, 2011, pp. 142-148)

Secularization of Success and Goals of life

Two recent sociological realities in Turkey should be observed carefully. Firstly, a
group that was in the periphery before and excluded from local and central powers
came to power and took its place in higher ranks of the class hierarchy. Secondly, the
wealth and prosperity of this rising class has increased, which has brought along new
class perceptions and life styles.
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For example, the former president of MUSIAD was quoted as: “l am pleased to see
mosque community wearing designers’ shoes”, which exemplifies the centralization
of hedonism and profanity in lifestyles. Some of our statements and lifestyles dem-
onstrate the obvious effects of secularization. For instance, modern cities have shop-
ping malls rather than mosques in their centers, however in pre-modern western and
Islamic cities, cities were located in squares with temples, and all the streets and roads
of the city led to these squares (Eliade, 1991, pp. 1-46). This change gives us an idea
about how worldviews and priorities in life have changed. This change should also be
regarded as an important indicator of secularization.

Secularization of success as a result of careerism and professionalism should be inter-
preted as some significant indicators in this context. The education system in Turkey
focuses on secular success only and neglects the moral background. There is no mech-
anism to reward children’s moral behaviors in their education life. Traumas in recent
years have caused serious injuries, especially in the intellectual world. Prioritizing
career, employment, financial gains have diminished the weight of moral values in our
lives and have changed people’s characters. Morality is incapable of changing people
anymore, but it is the money that is changing the morality (Tekin, 2009, pp. 11-12). All
of these developments confirm the thesis that our education system has also gained
a more secular content.
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