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Oz: Ulkemizin Akdeniz sahillerinde varliklarini uzun yillardir stirdiiren Nusayriler/Arap Alevileri kendilerine
has dini, etnik, sosyal ve klttrel farkhliklari olan bir gruptur. Son dénemlerde gruba iliskin yaklasimlarda bu
grubun “Alevi” Gist kimliginde tanimlanmasi goriilmektedir. Oysa grubun kadim geleneginde Nusayriler olarak
adlandirilan bir dini grup olmalarina karsilik, son zamanlarda konjonktiirel, siyasal, ideolojik ve teo-stratejik
nedenlerle farkli isimlendirmeler ve gruplasmalarin varligi dikkat ¢cekmektedir. Bu durum Nusayri inancinda
cok etkili bir inang akidesi olan takiye ile giinlimiizde kiiresellesmenin getirdigi degisim riizgarlarinin bir
sonucu olabilir. Calismanin kapsami Tuirkiye'deki Nusayrilerin gértintimleri iken yontemi konuya iliskin teolojik,
tarihi, sosyolojik ve antropolojik calismalarin nitel olarak ele alinmasindan ibarettir. Calismada amag; takiye
ile degisim etkilesimi dikkate alinarak Nusayrilerin temel kimlik sunumlar tiplestirilmeye cahsilacaktir. Buna
gore gliniimiizde Tirkiye Nusayrilerini; a) Laik Cumhuriyetgi uyumlu kimlik; b) Eti Turkleri; c) icteki 6tekiden
Caferi Nusayrilige; d) Gelenege direnen Nusayrilik; ) Tiirk Aleviligi lliskisi/iliskisizligi f) Kayip Hristiyanlar, olarak
tiplestirmek mimkiin goériinmektedir. Sonucta, goriilmektedir ki Nusayriler icin Alevi cati isimlendirmesi kendi
icinde pek cok sorunu barindirdigi gibi dinsel, tarihsel, sosyolojik ve kiltirel olarak toplum kendi iclerinde farkli
yapi ve fraksiyonlarda kurumsal, dinsel, geleneksel ve teo-stratejik varliklarini stirdtirmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Alevileri, Nusayriler (Arap Aleviler), Takiyye, Degisim, Kimlik, Caferilik, Suriye.

Abstract: Nusairis/Arab Alawites has existed in our country’s Mediterranean coast for many years with their
distinctive social and cultural structure, religious beliefs, and ethnical differences. In recent times, the approach
towards this group is more described with their upper identity as Shia. However, in their ancient tradition while
they were named as Nusairis, lately due to conjuncture, ideological and theo-strategical reasons, they are called
and grouped with different names. This could be a result of today’s global change wind and taqiyya which is a
strong and very effective doctrine in Nusairi belief. While this study covers the appearance of Nusairis in Turkey,
its method consists of handling theological, historical and anthropological studies towards this topic in a qua-
litative way. The purpose of the study is to classify the identity representation of Nusairis with consideration
of interaction between tagiyya and global change. According to this classification, Nusairis in Turkey can be
listed as following groups; a) Republican with laicism identity b) Hittite Turks c) from being an outsider in the
community to becoming Jaafari Nusairi d) Nusairis that are resistant to tradition e) Turkish — Shia relationship/
unrelationship f) lost Christians. As a result, defining Nusairis with Shiia upper identity brings many problems
within, also there are many other fractions continue their traditional and theo-strategical existence within
community which has different aspects of religious, history, sociology and culture.
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Giris

Tirkiye'de Alevi isimlendirmesi son zamanlarda ¢cogunlukla bir cati isimlendirme olarak
kabul edilmekte ve yaygin olarak her turlii ortamda kullaniimaktadir.! Oysa tarihsel, din-
sel ve sosyolojik olarak ge¢miste farkh adlarla kimliklendirilen (Bektasi, Kizilbas, Tahtaci,
Hubyarli, Nusayri vb.) bu gruplar son zamanlarda ¢ogu zaman duygusal, ideolojik, siyasal ve
bazen bilmemezlikten kaynaklanan bir tutumla “Alevi” adi altinda tek bir homojen isimlen-
dirmeye konu olmaktadir. Bu baglamda &zellikle tarihte Nusayriler diye adlandirilan grubun
Anadolu kokenli sufi karakterli Alevilerle iliskisi ise hemen hemen birka¢ sembol kavram
ve kisi disinda hi¢ yoktur. Dogrusu son zamanlarda birtakim ideolojik, siyasi ve stratejik
onkabullere dayali? yaklasimlari saymazsak tarihte de bunu iddia eden bilimsel her hangi
bir calismaya da rastlayamadik.

“Alevilik nedir?” sorusunun yaniti Trkiye'deki Anadolu kokenli gruplar arasinda siyasal,
tarihsel, dinsel, farkli ocaklara bagli olma, ideolojiksel ve konjonkttrel olarak farkh gruplari
isaret ediyor olmasi yaninda (Glingdr, 2012), Nusayrilerin de Alevi Gst kimligi icinde deger-
lendirilmesi pek ¢ok sorunu icinde barindirmaktadir.? Haddizatinda Nusayri grup farklilas-
masinda bu tiir bir Gst kimliklendirme sorunlu gériilmektedir.* Yapilan calismalarda, grup
onderlerinin ifadelerinde, siyasal ve dinsel 6rglitlenme sekillerinde ve kamusal alandaki
gorundrliklerinde bunu tespit etmek oldukca kolaydir (Bulut, 2011, s. 300-304; Can, 2011,
s. 10; Keser, 2013, s. 150).

Toplumsal degismenin din, inang, kiiltlir ve glindelik yasamda etkisinin ¢ok bariz hisse-
dildigi glinimizde Nusayrilik olgusunu, bu degisimden azade tutmak mumkin degildir.
Ozellikle bilgi teknolojileri baglaminda herkesin her tiirlii otoriteyi test etme, gézlemleme,
arastirma ve zihinsel tutum degisikligine gitme imkani son derece kolaylasmistir (Friedman,
2010, s. 235). Nusayrilik gibi daha ¢ok “batini” nitelikleriyle varligini stirdtiren dini grupla-
rin “sir’lan artik “ifsa” olmustur. Ne ki bu ifsadan toplumun kimi geleneksel yapilari hala
haberdar olmayarak ayni anlayisi stirdurebilirler. Sirrin ifsasi sonucunda daha 6nce grup ici
dinamiklerle siirdiiriilen eylem ve inang tutumlari sorgulanir hale gelmis ve sehirlesmeyle
birlikte bu sorgulamalar ideolojik, siyasal, dinsel ve stratejik gruplasmalari meyve vermistir.
Bu ylizden guiniimiizde Aleviler diye baslanan sozlerde, cogu zaman, bu arka plan g6z-
den kacirlmakta veya kagirlmak istenmektedir. Cok kolaylikla fark edilebilir ki, kimi “Biz
Nusayriler” diye baslanan sézlerin devaminda isnaaseriyye argiimanlar (Uziim, 2007, s.
272), bazen “Biz Aleviler” diye baslanan sézde sinif temelli sosyalist egilimlerin kavramlari,
kimi zaman “bu topradin kadim inan¢ grubu” diye baslanan soziin devaminda siyasal ve
stratejik ittifaklara zemin hazirlama araclari, bazen de “Biz Muslimanlar” diye baslanan

1 Mertcan (2014, s. 306) 1srarla Nusayrilerin Alevi bir toplulugun mensubu olduklarini dile getirerek, Nusayri
isimlendirmesinin pek ¢ok sorunlarindan s6z etmektedir. Ancak teolojik, kiilttirel ve kurumsal olarak bu tst
adlandirmanin gerekgelerine dair bir sey séylememektedir.

2 Suriye devlet yonetiminin Nusayrilik ve Alevilik iliskisini irdeleyerek bunu reddeden gérisler icin bkz. S.
Aydin (2014).

3 Nusayriler Turkiye'de Arap Alevileri, Nusayri Aleviler, Fellahlar vb. gibi degisik adlarla aniimaktadir (Aslan,
2009). Bu calismada yazim rahatligi yaninda tarihi ve sosyolojik isimlendirmeye uygunlugu dustintilen Nu-
sayrilik isimlendirmesi kullanilacaktir.

4 Ornegin Onarli'nin (2006, s. 16) ifadesiyle 300 civarinda Dede Ocagi mensubu olmak (izere, toplam 5000
askin ocakzade, ana-seyyide, baba, halife, dede, seyh ve seyyid'in Alevilik taniminda Nusayriligin pek ¢ok
inancinin tanim disinda tutuldugu goérilmektedir.
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sézlerde yaygin islami anlayislara yaklasma/goérinme (Uziim, 2007, s. 273) argiimanlari giin
yliziine ¢ikabilmektedir. Anlasilan Arap Alevi bireylerde bugiin etnik ve dinsel kimliklerin
yani sira, bireysel, cinsel ve sinifsal agidan farkl degerlerin; solcu, sosyalist, muhafazakar,
feminist, Kemalist, htimanist, demokrat vb. kimliklerin varligi gorilmektedir (Dogruel, 2005,
s. 167; Mertcan, 2014, s. 309).

Hi¢ stphesiz dini grup incelemelerinde kimi nitelikler nesnellik ve objektiflik sinirina takil-
karakterdeki dini gruplarda oldugu gibi
Nusayrilerin bildigi, inandigi ve yasadigi hayat ile grubun disindaki insanlara sunumu ve
onlarin bu hareketi algilamalari arasinda ciddi farkhhklar mevcuttur® (Uyar, 2012, s. 299). Bu
farklilikta grup Uyesi kisilerin takiye gibi tutumlari yaninda; diger taraftan siyasal ve sosyolo-

i
|

ma pahasina hatirda tutulmalidir. Ozellikle “batin

jik sorunlarin dini alana cekilerek gruba iliskin “6tekilestirme” ameliyesi yapilmasinin etkisi
buyuktur. Dolayisiyla zahire veya niceliksel/niteliksel bilgiye dayali anlama ve yorumlama
cabalari bazen buyuk bosluklar birakabilmektedir. Bu durumu g6z 6niinde bulundurarak
yapilacak “perdenin arkasindaki” gerceklige iliskin uzanimlar, derin sosyolojik bilgi 6zelligi
baglaminda degerlendirilebilir.

Bu grubun kendilerini ifade edis ve konumlandirisi, islam dini icerisinde olduguna gére
(Aslan, 2009; Batur, 2002, s. 14; Sertel, 2005, s. 181; Ulugay, 2010, s. 17 vd.), Nusayriligin ayr bir
din olabilecegi diistincesini, “Nusayriler kayip Hristiyanlardir” iddiasi disinda, bastan disarida
birakmak istiyoruz. Nusayrilerin kendilerini Hz. Ali'nin torunlarina veya $ia’nin imamlarina
nispet etmesi dolayisiyla bu mezhebin $ia ile iliskili oldugu anlasiimaktadir. Bu sebeple de
kendilerini bazen “Arap Alevisi” bazen de “Alevi” olarak tanitmaktadirlar (Aslan, 2009, s. 44-47;
Sertel, 2005, s. 21). Nusayriler, kendilerini Arap Alevisi olarak tanitirken, hem Arapliklarina hem
de Aleviliklerine vurgu yaptiklarini gérmekteyiz. (Aslan, 2009, s. 46-56; Batur, 2002, s. 12-13;
Eskiocak, 2006, s. 432-437; Keser, 2002, s. 5; Palabiyik, 2010, s. 20; Sertel, 2005, s. 16; et-Tavil,
2004, s. 25- 26; Turk, 2005, s. 30-37; Ulugay, 2010, s. 20). Buradan da sosyolojik olarak gordl-
digu gibi Nusayrilere iliskin bir calismada Alevilik, Caferilik, etnisite, geleneksel ve modern
degisimin striikledigi gruplasmalar kendiliginden konu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Nusayrilik, tarihi oldugu kadar sosyolojik ve bir o kadar da teolojik boyutu olan bir konudur.
Bizim ¢alismamizda da sosyoloji ve teolojisinin karsilikli iliski boyutlari karsilastiriimali olarak
ele alinacaktir. Ancak bu ¢alismada Nusayriligin teolojisine ve tarihi kisilikleri izerinden etki-
lerine dogrudan girilmeyecektir. Yapilacak olan takiye kilttriintin derin etkilerinin oldugu
tarihsel bir dini grubun glinimuz kiresel ve yerel degisimlerinden nasil etkilendigini tespit
etmektir. Takiye ve degisim arasi ince ¢izgiyi ayirt etmenin zorlugu yaninda somut olanin
semboller sistemi yoluyla kavranmasi ve bu ikisi arasindaki derin séylemlerin anlasiimasi
sosyolojik cabanin kendisidir.

Nitekim, Nusayriler lzerine arastirma yapan bilim insanlar, toplulugun yeni toplumsal
yapilara ve ideolojilere sosyo-kultiirel uyum sureclerini tarih boyunca uyguladiklar “takiye”

5  Ornegin, Hz. Al ile ilgili grubun temel kaynaklarindaki inang ve kabullerin Tiirkiye'deki Nusayri énderleri-
nin yazdigi kitaplarda nasil ele alindigina baktigimizda éncelikle belirtiimelidir ki, s6z konusu eserlerde Ali
en cok islenen, tizerinde durulan ve tekrarlanan konudur. Ancak bu eserlerde Hz. Ali'nin ilahlik yoninin
degil, beseri Usttinliklerinin 6n plana ¢ikarnldigini ifade etmek gerekir. Hz. Ali'ye iliskin érneklendirmeler
genellikle kahramanliklari ve Gsttin nitelikleri Gzerinedir. Kitdbiil-Mecmd'da gegen ifadelere benzer kabul
ve ifadeler bu eserlerde gecmez. Iste bu sebeplerle Nusayrilik hakkinda acik kanaatlere varmak oldukca
glclukler icermektedir (Palabiyik, 2010, s. 21).
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kavramsal cercevesi ile aciklamaya calismislardir. Firro (1999, s. 211) bu kavrami agiklamak
icin iki yaklagim ortaya atmustir. ilk yaklasima gore, takiye sayesinde Nusayriler kendilerini
bazen Siinni, bazen Sii veya siyasi alanda da Marksist devrimci, Pan-Arap milliyetci veya
Suriyecilik (Sosyal Milliyetgi Parti) taraftarlar olarak tanitmislardir. Kendisi de bir zamanlar
Nusayri olan Siileyman Efendi el-Azeni 1863'te Beyrut'ta yayimlamis oldugu el-Bakdretii’s-
Siileymaniyye fi kesfi esrdri'd-diyaneti'n-Nusayriyye adl eserinde Nusayrilerde takiye olayina
dikkat ¢cekmektedir. Fransiz isgalinde kendilerini Hristiyanhdin kaybolmus bir kolu olarak
gosteren Nusayriler, Pan-Arabizm populer oldugu zaman bu akimin en biyik savunucusu
olmuslardir. Ardindan Hafiz Esad doneminde kendilerini Siilerin on ikinci kismi olarak tanit-
mislardir (Aksoy, 2010, s. 203).

Nusayri geleneginde temel kabul olarak takiyenin etkin kullanimi bizi degdisimin toplum-
sal dinamiklerdeki etkisini gormemezlikten gelmeye itmemelidir. Takiye taktik bir inang
olarak uygulansa da, gliniimuizde yapilan ¢alismalar Nusayrilerin ¢ok ciddi degisim icinde
olduklarini gostermektedir (Aslan, 2009, s. 109-112; Mertcan, 2014, s. 314; Onarli, 2006, s.
212; Ulucay, 2003, s. 1). Degisim mi takiye gorlntisune, takiye mi degisim goriintisiine
biriintyor dikotomisi icinde bu ¢calismanin amaci; Arap Alevileri/Nusayriler olarak bilinen
Anadolu Aleviligine gore farkli etnik ve kiltiirel yapi icerisinde varligini stirdiiren toplulu-
gun, son zamanlarda siklikla “Alevilik” bashgiyla anilmasiyla ortaya cikan aynilestirmenin
sorunlulugu dikkate alinarak, Nusayriligin ben algisi diyebilecegimiz geleneksel ve modern
kabullerinin degisim stirecinde aldigi farkhliklarin sosyolojik tahlilini kimlikler/gruplar bagla-
minda yapmaktir. Bu bir anlamda “Arap Alevileri kimlerdir? Arap Alevileri kendilerini teolojik
olarak hangi cercevede tanimlamaktadirlar?” sorularinin cevabini netlestirecektir. Clinki
ideolojik (sol gruplar), siyasi (Suriye 6rnegi), bilgisizlik (Alevi kisiler), stratejik (iranin cabalari)
ya da yanhs bilgiler (sembolik isimler sebebiyle) sebebiyle Nusayrilikle Anadolu Aleviligi
arasindaki iliskinin derin oldugu izlenimi verilmek istenmektedir. Bu tahlil, grup Ulzerinde
yapilan sosyolojik yazin, mezhepler tarihi kaynaklari ve antropolojik alan arastirmalarina
dayanmaktadir. Grup ici kimligin en dinamik unsuru olan takiye sayesinde kimlikleri ve bu
kimliklerin teolojik referans noktalarini tespitin pek miimkiin olmadigi diistiniilse de eldeki
calisma ve tarihi veriler cercevesinde degisimin takiyeli ayak izi takip edilmeye calisilacaktir.
Nusayrilerdeki degisimin kendi icindeki dinamikleri bir tarafa genel olarak diinyada dinin ve
dini kurumlarin gecirdigi degisim ve sekilerlesmenin bu topluluga olan etkisini de dikkate
almak gerekmektedir.

Dolayisiyla metodolojik olarak Nusayriligi ve Nusayrileri tanimak icin, kendilerinin ifadele-
rinden hareketle Nusayrilige iliskin sosyolojik tahlillere ihtiya¢ vardir. Bu yapilirken Nusayri
kimliginin digsal ve i¢sel goriiniimleri glindeme gelmekle birlikte, biz calismada i¢sel goru-
nlmleri Gizerinde duracagiz. Bu ylizden, tarihi, dini ve mezhebf eserler yaninda sosyoloji ve
antropoloji alaninda yapilmis calismalara da basvurmak gerekmektedir. Nusayrilik, hakkin-
da yapilan ¢alismalarda karsilastirmali bir bakis agisinin, bu inang grubunun daha iyi anla-
silmasi, digerleri ile olan ortaklik ya da farkliliklarinin gériilmesini ortaya ¢ikaracaktir. Konu
Turkiye'de yasayan Nusayriler cercevesinde tartisilacaktir. Konu ile ilgili temel kaynaklar
esas alinarak yapilan bu karsilastirmada, sozIU kilttr kaynaklarina da temas edilmis olmasi,
olanla olmasi gerekenin daha iyi degerlendirilmesini saglayacaktir.
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Nusayrilik

Nusayrilik 9. yiizyilda Irak'ta Muhammed b. Nusayr tarafindan kuruldu. ibn Nusayr son-
rasi bu dini grup sirasiyla Muhammed b. Ciindeb, Abdullah b. Muhammed el-Clinbilant
Huseyin b. Hamdan el-Hasibi tarafindan yénetilmistir. Ozellikle Hasibi gruba, kimlik ve
kurumsal grup 6zelligi kazandirarak ikinci kurucu roliini oynamistir. Hasibi’den sonra gru-
bun yonetimi Muhammed b. Ali el-Cilli, ondan sonra da Meymn b. Kasim et-Taberani'ye
gegmistir. (Keser, 2013, s. 11-23) Nusayrilik, baska inanc ve kiltiir cevresinden gruplarla ileti-
sime girmesi sebebiyle degisik etkileri biinyesinde barindiriyorsa da islam dininin ana pren-
sipleri ve kiiltiirel havzasi icinde ortaya cikan bir grup olarak en cok islam’dan etkilenmistir.

Nusayrilik, Hiseyin b. Hamdan el-Hasibi (6. 346/9577?) tarafindan sistemlestirilmis asiri bir
Sii grup olarak kabul edilmektedir (Friedman, 2010, s. 17; Sehristani, 2011, s. 170). Bu sahis
ayni zamanda, 6nce bes sure, daha sonralari birtakim ilavelerle bu giinkii on alti sureden
olusmus Nusayrilik kutsal kitabi olan Kitabi’l-Mecmd'nun da yazaridir.

Kisaca, Nusayri inang sitemi, Ali'nin ilahlastiriimasina dayanir (hultl nazariyesi). Nusayriler,
tendsiihl (ruh goci) kabul ederler. Takiye® grubun en bariz inang esaslarindan birini olus-
turmaktadir. Bu yolla yasadiklari bdlgelerde hakim yapiya uygun hareket ederek kendi
inanglarini saklayabilirler. Ayrica Nusayriler, batini tevil metodunu hayat ve inanglarinda
uygularlar, bu yiizden islam dininin genel olarak kabul edilen esaslarini kimi zaman zahiri
anlaminin disinda yorumlama geleneklerine sahiptirler. Nusayriler i¢in pek ¢cok dini bayram
vardir, bu bayramlarin icinde li¢ semavi dinin bayramlari da var olup, icinde Hristiyanhga ait
bayramlarin daha fazla oldugu gortilmektedir (Batur, 2013, s. 55; Friedman, 2010, s. 7-10;
Tark, 2013, s. 279).

Takiye ve Degisim Arasinda Kimlikler

Her hangi bir kolektiviteye mensup kisilerin tek bir kimlige dedil, ayni anda bircok kimlige
sahip oldugu ve durumsal olarak bu kimliklerin birinin ya da bir kacinin daha belirgin hale
geldigini Nusayriler 6rneginde gérmek miimkiindr. Topluluk Gyeleri sahip olduklar bir¢cok
kimligin yaninda kultirel olarak Tirkiyeli, Misliman, Arap, Alevi ve Nusayri kimliklerini ayni
anda benimsemekte, ancak durumsal olarak bu kimliklerden biri veya birka¢i 6ne ¢ikmakta
ya da otekilestirilmektedir. Bu kimliklerin sahiplenilmesi ve kamusal alanda gorindrlik
kazanmasi esnasinda takiye kiltlriinin kimlige nasil etki ettigini tespit etmek ise hemen
hemen imkansiz goériinmektedir.

Dini gizlilik ya da tam ifadesiyle “sir”, Nusayri inancinin ve kiltirel bellegin korunmasinin en
temel ve en islevsel aracidir. Clinki sir ayni zamanda bir iletisim bigimini beraberinde geti-
rir (Can, 2011, s. 105). Nusayriler icin sir, dylesine merkezi bir yer alir ki, Nusayri olmayanin
tahayyul edemeyecegi bir noktadir ve bu sebeple Nusayri kendini tam anlamiyla anlatmaz.
Batini olan, “6teki”nin kavrayamayacagi kadar derindir ve mana “&teki”nin ulasamayacagdi

6  Bazi calismalarda takiye yerine Nusayrilerin kitman (Mertcan, 2014, s. 316) diye isimlendirilen terimi bildik-
leri veya genel kabuliin aksine takiye dedil, kitman yaptiklari dile getirilmektedir. Sosyolojik olarak &nemli
olanin toplumsal sembollerin isaret ettigi anlam diinyasi oldugu icin biz calismada kitman yerine takiyeyi
daha anlasilir olmasi sebebiyle tercih edecegiz.
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bir yerde sakhdir (Can, 2011, s. 105). Bu ytizden Nusayrilerin 6zel inanglarindan birisi de belki
de en giicliisii takiyedir (Uziim, 2000, s. 85-186). Clinkii takiye, Nusayrilikte sirr tamamlayan
unsurdur. Bir tehlike karsisinda kisinin gercekte benimsedigi goris ve kanaatin aksini izhar
etmesi anlamina gelen takiye ile Nusayriler, hem kendi inanclarinin bagkalar tarafindan
bilinmemesini saglamislar hem de degisik baskilar altinda kalan mensuplari ile 6zellikle de
mezhep biiyiiklerini korumuslardir (Hatib, 1984, s. 385, 387; Oz, 1999, s. 191).

Harflere ylklenen 6zel sifreli anlam ve degerler bitund, gizlilik icinde sakli tutulur; “bu
nedenle Nusayri akidesi i¢ yonetimi hakkinda yeterli bilgi yoktur” (Ulugay, 2010, s. 43). Bu
sifrelemede bir alttaki bir Gsttekinin sahip oldugu bilgiye sahip degildir. Bu durumda toplu-
mun geri kalan kisminda “sapkinlik” benimsenmesi ortaya ciktigi gibi, bu gizli sifrelemeler
yliztinden Nusayrilerin sikintilara maruz kalmasi kaginilmaz olabilmektedir. Bunun yaninda

n o

“sir tutma”, “takiye” ve “gizlilik” disipliniyledir ki, Nusayriler varliklarini devam ettirebil-
mislerdir. Bu ylzden sirrin ifsasinin ve mahremiyetin aciga vurulmasinin affedilmesi pek
mumkiin olmayan agir sorumluluklari vardir. Sir ifsasi bir sahsin kendi bilgilerini agiklamasi
degil toplumsal vicdan ve mahremin aciklanmasi oldugundan cezasi da ona mukabil kabul

edilmektedir (Togayhan, 2005, s. 71-72)

Dil sosyolojisi acisindan gizemli ve sifreli kimi harflerin, toplulugun kultirel kimliginin
ifadeleri olarak dusunilebilecek butln ozellikleri tasidiklari gorilmektedir. Takiye bir
anlamda ezoterik (deruni) idrakin korunmasi ve kutsal sirlarin saklanmasinin en 6nemli
araci konumundadir. Takiye ile Nusayriler, kendilerine isnat edilenlerin tam aksini savunma
mekanizmasi olarak islev gérebilmektedir. insanin amaci gercege ulasmak olduguna gére,
gergek ve kadinatin bitin gizliligi ve sirri da Ali'de cem olduguna gére, bu amag icin takiye
onemli birinang manevra aracidir. Bundandir ki, “Nusayriler Antakya civarinda yasayan ve Hz.
Ali'de sahislanan Allah doktrinleri ile inanglarina yeni bir sekil vermis gruplar olarak bilinirler”
(Turkdogan, 1995, s. 25) tarzindaki bir degerlendirmeye konu olmustur.

Takiye, Nusayriligin 6zglin teolojisinde yer aldigi icin, Nusayrilerin kimliklerini inkar ettik-
lerinde herhangi bir huzursuzluk yasamadiklari diistinilmektedir. Olsson (2003) da takiye
uygulamasina Nusayrilerin iktidarda oldugu Suriye’den bir 6rnek vermektedir:

Ornegin 1973 yilinda yapilan resmi bir aciklamada seksen din gérevlisi, kutsal kitap-
larinin Kur'an oldugunu, Musliman olduklarini ve Siiligin cogunlugunu, yani on
iki imam temelli Siileri takip ettiklerini ve bunlarin disinda kendileri icin sdylenen
sozlerin kendilerinin ve islamiyet'in diismanlar tarafindan uydurulmus yalanlardan
ibaret oldugunu beyan etti. Ne var ki, Suriye'deki diger gruplarin stiphelerini ortadan
kaldirmak icin gizli kitaplarini yayinlamalar istenince, bunu reddettiler. (s. 217)

Baska bir 6rnekte Nusayrilerin yaptigi calismalar incelenirken dikkat ¢ektigi gibi sahsi kitlip-
hanelerinde temel kaynaklari olmasina ragmen, dikkat cekici bir sekilde Nusayri dnderlerce
yazilan eserlerde, yazarlar temel kaynaklarina basvurmamis, hatta bir ikisi disinda onlardan
isim olarak bile s6z etmemislerdir. (Uziim, 2000, s. 179)

Mevcut “Oteki” olarak gordukleri kisi ve kurumlar ve devletle iliskileri gorece sicak tutmak
icin basvurulan ve asil inancglarin yerine uyumlu kimlik ériintdlerinin sergilendigi bu eylem
dinsel kimligin temel 6gesidir. (Can, 2011, s. 106)

Firro'nun (1999, s. 209) yaklagimiyla:
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Memluklerden beri biitiin hakim devlet otoritelerince marjinallestirilen ve hatta
takibata ugrayan Nusayriler, merkezlerden uzak bolgelerde yasamislar ve distan
hakim resmi dine baghliklarini géstermelerine ragmen, kendi dini inanglarini
koruyarak gelistirmek suretiyle Sii takiye prensibine uymuslardir.

Takiye inanci dolayisiyla Nusayriligin kamusal alanda sergilenisi Goffman’in deyimiyle
“sahnede 6n bolgede oynanan roller”e (1959, s. 22) iyi bir 6rnektir. Boylece Nusayriler yasa-
diklari sistem ve toplumun kimligine uygun politik ve dinsel bir kimlik gelistirip kimliklerini
yeniden Ureterek bir cemaat olarak rollerini sahnelemektedirler. Bu durumda Nusayri kim-
liginin ikiligi bize sahne arkasina bakmaya gétirir. Glindelik yasamin iginde denetimden
ve gézetimden uzak bir sekilde sahnelenen hayat ise, kendi kimliksel gerceklerine uygun
bir sekilde akmaya devam eder (Can, 2011, s. 107). Ornegin Alevi orgutlenisinin aksine
Nusayrilerin politik taninma, dinsel kurumsallasma adina ibadet yerleri, seyhlerin maasa
baglanmasi gibi talepleri pek dile getirilmemektedir. Bu bir anlamda takiye anlayisinin bir
sonucudur. Baska bir iddiaya gore de Nusayrilerin, politik mlicadele alaninda, Kemalist ya
da sol sdylemlere angaje olmasi, hak ve 6zgurlik micadelelerinde etno-dinsel kimligine
referans vermemesi de benzer bir gizlenme manevrasi, kamuflaj olarak gorilebilmektedir
(Can, 2011, s. 108).

Belki takiye inanci ylizyillar boyunca Nusayrilerin varliklarini zor ¢evrelerde stirdiirmelerinin
bir sonucudur denebilir. Bu inanca gore insanlar siradan kendi insanlarina bile inanglarini
saklayabilir ve sirlarini ifsa etmeden farkli inangta olduklarini séylerler (Dalkilig, 2008, s. 68).
Surekli muhafaza edilen boylesi bir sir veya disariya farkl kimlik sunumunun zamanla kiginin
gercek kimlige haline dontisme ihtimali belki de en ¢ok bu ylizyllda meydana gelmistir.

Takiyenin yaninda her dini hareket/grup gibi Nusayrilerin de tarih icerisinde degisim gecir-
dikleri bilinmektedir. Bunlarin kimi Siilige meylederken, kimisi asiri sol ve Marksist gruplara
egilim gostermis bir kismi ise Ehl-i stinnetle ayni ¢izgide yer alan alanlara yonelmislerdir
(Aslan, 2009, s. 142; Mertcan, 2014, s. 298; Oz, 1999, s. 181). Nusayri inancinda sahsi diisiin-
cesi ne olursa olsun bir Nusayrinin hele bir Nusayri dnderinin bunlari asarak mezhebin inang
manzumesini herkesin okuyabilecedi bir eserde ortaya koymasi asla mimkiin degildir.
Ancak Nusayriler bir bir buguk asirdan beri kendilerini daha sik sorgulamaktadir. Ana kimlik
olarak kabul ettikleri islam'in temel kaynagi Kur'an, modern bilimlerin ortaya koydugu
ontoloji anlayisi ve Miisliiman cogunlugun islam telakkisi bu sorgulamada baslica yardimci
unsur olarak dikkate alinmaktadir. Bu anlamda giiniimiiz Nusayri &nderleri diger inanc
gruplarina mensup kimselerle gériismekte, sinirli oranda da olsa islam diinyasinda telif
edilen ¢alisma ve arastirmalari incelemekte olup ¢ok muhtemeldir ki, bir 6lctide bunlarin
etkisinde kalmaktadirlar. Tabiatiyla bu bilgiler kendi kimliklerini inkar etmeksizin kaleme
aldiklari eserlere muhtelif derecelerde yansimaktadir (Uziim, 2000, s. 187).

Degisim siirecinde “6teki”” olanin siliklestigi veya bizzat kendilerinin “seckinci” din anlayis-
lari daha genis mutabakat ¢ercevesinde yumusatiimaktadir.

7 Hig kuskusuz Nusayriler icin bir 6teki aranacaksa bu cogunlukla Stinni denilen inang grubu olacaktir. Clinki
onlara gére, bircok Siiden farkli olarak, Stinnileri islam Peygamberinin vasiyetine karsi gelip biatlarini inkar
ederek Ali b. Ebi Talib'in halifelik hakkini gasp edenlerin pesinden gidenler olarak degil, ilahi emre karsi
gelip islam’in 6ziinii bozmaya, tahrif etmeye calisanlarin yolundan gidenler, kendilerini ise maruz kaldiklari
biitiin zulimlere ragmen asil islam’i takip etmeye devam edenler olarak gériir (Keser, 2013, s. 146).
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Alevilik demek ayrim yapmamaktir. Bizde irk ayrimi yapilmaz, bu husus belirle-
yici olmaz. Ama bize karsi ayrim yapiyorlar. Bir kisim insanlar bizleri, Ali yoluna
namaz kilan kisiler olarak tasnif ediyorlar. ilk 6nce bu dogru degil. Clinkii biz
ibadeti Aliye degil, Allaha yapiyoruz ve sadece ona tapmaktayiz. Yizyillar nce
bu yorede yasandigi iddia edilen Alevilik ile buglinkl birbirinden farkhdir ama
bunu kimse ya gérmuyor ya da gérmek istemiyor. (D6nmez, 2007, s. 7)

Soylemsel dontisiim kendini ifsa eden gelenek Gizerinden sorguluyor ve dogrusu sirrin artik
gizli kalma durumu sadece geleneksel anlayistaki buytkler tarafindan kabul goriyor.

Seyhlerimiz hala anlatir ve 6gretir. Hatta amcamiz bu sirri tasiyip tasimadigimizi
kontrol eder. Bu bilgileri yabancilara anlatamayiz, ama simdi kitaplarda yaziyor,
insanlar bunlari okuyor. Mesela hocam siz hataya geldiniz, bu bilgileri benden
daha iyi bildiginizi goriince sasirdim. Simdi yaslilarimiza sorsaniz bu bilgiler sirdir
kimseye anlatiimaz diyecekler. Eminim ki size de sdylemislerdir, ancak bu nasil
bir sir ki herkes biliyor; teknoloji sir diye bir seyi birakmadi. Benim kanaatime
gore Aleviler olarak bizler ya teknolojiyi kullanarak inancimiz yayip, genclere
Ogretecegiz ya da degisime direndigimizi zannederek, asama asama asimile olup
gidecegiz. Bugliniin gencligine artik ylzyil énceki bilgileri anlatamazsiniz. Asil
bizim bunlari gorebilen inan¢ 6nderlerine ihtiyacimiz var. (Dénmez, 2007, s. 10)

Degisimden Kimliklere: Nusayriler/Arap Alevileri

Geleneksel olarak Nusayrilerde gruplagmalar Hz. Ali'nin bulundugu yere goére degismekte-
dir. Temelde onun giineste bulundugunu ileri stirenlere Semsiyye (Haydariyye/Simaliyye);
aya yerlestigini iddia edenler ise Kameriyye (Kibliyye/Kilaziyye) diye adlandiriimaktadirlar.
Bunun disinda el-Cerraneler, el-Gaybiyye, el-Haydariyye, el-Mahusiyye, en-Neyasifa ve
ez-Zuhuratiyye gibi geleneksel adlandirmalar ve gruplarda zikredilmektedir (Aslan, 2009,
s. 34). Ancak bu gruplarin ana iki dini akim icinde olduklari distintilmektedir (Tlrk, 2013,
s. 38). Bu gruplar arasinda sosyal mesafe fazla olup yer yer bu gruplar birbirlerini Nusayri
olmamakla suglayabilmektedirler (Uyar, 2012, s. 309). Teolojik goriinlis bu olmakla birlikte
glinimuzde grubun sosyolojik olarak pek ¢cok goriinti icinde oldugu anlasiimaktadir.

Laik/Cumhuriyet¢i Nusayriler: Siinni Goriise Yakin Duranlar

Nusayrilerin Cumhuriyet’in kurulusu ve Hatay'in Turkiye'ye katilma kararindan sonra
devletle iliskilerinde ciddi sorunlar gériilmemekte, Ustelik kimi tGnl{ aileler se¢im sirecin-
de Turk tarafiyla hareket ettiklerine dile getirmektedirler (Mertcan, 2014, s. 176).® Hatta
modernlesme ¢abalarina uyum acisindan, ana toplumun bir parcasi ve savunucusu olarak
Ataturk ilkelerine bagliliklarini dile getirirler (Aslan, 2009, s. 160). Turkiye'nin gerek bolgesel
gerekse kiresel konum ve imkanlari dikkate alindiginda Ortadogu ulkelerinden 6nde oldu-
gu gorulmektedir. Bu durumu goérerek kendi konumlarini kiyaslayabilen Nusayrilerin laik

8  Hatay'in anavatana katilm siirecinde Nusayrilerin 8nde gelenlerinin istanbul'da yaptiklari ziyaretler ve bu-
nun dénemin gazetelerinde ele alinislariylailgili genis okumalar icin bkz. (Mertcan, 2014, s. 177-180). Gene-
li temsil etmemekle birlikte Hatay'in Tiirkiye'ye katiimina siddetle karsi olan bazi kisiler de vardir. Ornegin
bkz. Celik (2014) ve Kurtulus (2014).
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Cumbhuriyet’e bagli vatandaglar olarak onun degerlerini savunan kisiler oldugu goriilmekte-
dir. Bunun en tipik 6rnekleri baslarindaki tipik sapkalariyla Nusayri din adamlaridir denebilir.

Ornegin Nasrettin Eskiocak adli Seyh:

Allah’a bin stikiirler olsun bizim Hatay'imiz Anavatan'a intikal ettikten sonra ulu
onderimiz Ataturk, laiklik ilkesini benimsetip Tiirkiye Cumhuriyeti'nde yerles-
tikten sonra biz Aleviler biraz nefes aldik. O zamandan sonra bizler rahat ettik.
Simdi ise birisi gelip de sen Nusayri'sin veya baska bir sey diyemez. Sen nesin?
Ben Aleviyim. Benim dini dnderim Hz. Ali’dir. Gergek bir sekilde ¢ekinmiyorum,
utanmiyorum, korkmuyorum kimseden.

(...

Biz oradan [Suriye’den] gelmekteyiz. Ama onlar bize geldiklerinde bizim ne kadar
degistigimizi iyice anlayacaklar, daha medenilestik ¢tinki. Turkiye Cumhuriyeti
hemen hemen orada sartlardakilerin en medeni tlkesidir. (A. Aydin, 2009)

Diger taraftan Davut Timkaya ve Hiiseyin $anli adli Nusayri énderleri inanglarini ve tarih-
lerini anlatirken Stinnilerce kabul edilen tarzda anlatmakta ve bunun digsindaki séylemleri
reddetmektedirler. Genel olarak ibadetleri de benzeri sekilde ele almaktadirlar (Demir ve
Ozdemir, 2010, s. 274).

Bununla birlikte bilhassa son zamanlarda daha fazla olmak tizere, gelenekle bagini tama-
men koparmaksizin gerek inanclarini gerekse ibadetlerini yaygin Islami anlayisa gére
diizenleyen kimseler de vardir. Boyleleri bu zahiri ibadetlerini, bolgede hakim olan fikih
mezheplerine godre yerine getirmektedirler (Uziim, 2007, s. 273).

Seyh Nurettin Reyhani de “Ezana ‘Ali'yl Veliyullah” buralarda eklenmez, bdyle bir uygulama
buralarda yoktur” diyor ve ezanla ilgili tek farkliigin “Hayya ale hayril amel” eklemesi oldu-
gunu ifade ediyor (Er, 2010, s. 283). Bu da ezan lizerinden Caferilikle iliskilerinin sinirlih@ini
hatirlatma ve genelle iliskiyi olusturma olarak goriilmektedir.

Nasreddin Eskiocak,

Abdest Kur'an’da belirlenen esaslar dogrultusunda alinir, ayet-i kerimede diyor
ki “Namaza kalkacak olursaniz; elinizi, ylzliniizi, burnunuzu, agzinizi ve ayagini-
z1 yikayin.” bu Siinnilerde de boyledir. (Er, 2010, s. 283)

derken, Ayni Nusayri Seyhi Alevilige iliskin degerlendirmesinde yine ortak ve benzer ifadeler
kullanmaktadir:

Alevilik ilk dnce Hz. Ali'ye mensup olma demektir. Hz. Ali'ye mensup olanlar genel-
likle Alevilerdir. Fakat son zamanlarda Alevilerin bir kismi Alevi/Bektasi/Mevlevi/
Kizilbas v.b. onlar muhtelif adlara bélinmusler ise de aralarinda 6zel bir fark yok-
tur. Maslimanlikta ayni sekildedir butiin mezhepler Mislimandirlar. Aleviler de
Muslimandirlar, diger kesimler de Hz. Ali'yi severler biz de bunu bu sekilde kabul
ediyoruz. Aleviligin Ozetini soyleyecek olursak &6zel olarak bizler Hatay Alevileri
Kur'an’i Kerim ve Ehl-i Beyt'e dayanarak Alevi oldugumuzu sdyleyebiliriz.

Bizim Aleviler olarak, mensup oldugumuz inancimizin yegane énderi ve imami
Hz. Ali'dir. Biz bunun icin Aleviyiz ve bununla da iftihar ediyoruz. Sunu belirt-
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mek isteriz ki; Hz. Ali'ye inananlar, Hz. Muhammed’den sonra onun tek vasisi
ve halifesi olduguna inanirlar. Hz. Ali'ye inang ve itikat olarak mensup olanlar,
ayni zamanda Hz. Muhammed’e de mensupturlar. Clinkii Hz. Muhammed “Ben
Ali'den Ali de bendendir. Ali'yi seven beni sever, beni seven de Allah’i sever. Ben
ilim sehriyim, Ali de onun kapisidir. ilim sehrine varmak isteyen kapidan girsin.”
diye buyurmustur. (Eskiocak, 2009, s. 9)

GUnumaz Turkiye'sinde kendileriyle réportaj yapilan kimi seyhler ve halkin teolojik inancg-
larina iliskin kapali konusmalari ama ¢ogunlukla Kitabi’l-Mecm('da gectigi sekliyle inang
esaslarini kabul etmediklerini ve yeni neslin de bu konulara iliskin derin stipheler besledik-
leri gortlmektedir (Dalkilig, 2008, s. 64).

Bu gruba dahil edilebilecek dini énderlerin takiyesiyle ilgili bir bilgiye sahip degilsek de,
geng neslin bu sinifta ciddi oranda temsil edildigini gozlemleyebilmekteyiz. Clinkl kendi
geleneksel dini bilgilerini edinememis veya edindigi bilgilerin modern dislince ve gelisme-
ler karsisinda tutarli cevap lretememesi veya ancak okul ortamindaki sosyallesmesi kadar
dini bilgiye sahip genclerin Cumhuriyet’in kendilerine sagladigi imkanlar cercevesinde
daha ulusalcr bir tutum icinde olduklar dustintlmektedir. Degisim ile takiye arasindaki
ince cizginin en gecisli halinin bu grup Uzerinde gozlemlenebilecegi diistintiimektedir.
Mustafa Kemal'in Cumhuriyetle birlikte kendilerine biyiik imkanlar ve 6zgiirliik alani sagla-
masi sebebiyle bu kesimde ciddi sekilde bir Atatiirk sevgisi bulunmaktadir. Ornegin Giiney
Egitim Vakfi (GEV) ve iskenderun Giiney Egitim Vakfi (IGEV), bu tiir calismalar (izerine kurulu
bir STK'dir (Aslan, 2009, s. 144; Giiney Egitim Vakfi [GEV], 2014; iskenderun Giiney Egitim
Vakfi [IGEV], 2014). Yine kisa adi AKYED olan Akkapi Kiiltiir Dayanisma ve Egitim Dernegi
de Arap Alevi kiltlrinu arastirma, tanitma ve Atatirkcd, laik diinya gorisiine katki yapa-
rak baris icinde bir arada yasamayi amag olarak belirlemistir (Akkapi Kiltir Dayanisma ve
Egitim Dernegi [AKYED], 2014). Tirk modernlesmesinin gelisim asamalarinda cagdaslik,
laiklik, hiimanizm ve hosgoru gibi degerlere vurgu yapmalarinin énemli bir nedeninin,
megruluk zeminine Stinni islam’in harcini koyan bir siyasal iktidarin gdziinde mesruiyet
kazanma oldugu soylenebilir (Mertcan, 2014, s. 319).

Eti Tiirkleri: Olusturulmaya Calisilan Ulus Kimlik

Kuzeybati Suriye'de ki Cebel-i Ensariye’de Nusayriler Gizerine incelmelerde bulunan Ewald
Banse, Die Tiirkei Eine Moderne Geographie adli eserinde, Nusayrilerin Hitit (Eti) kokenli
olabilecegi Uzerinde bir tez ileri siirdi (Ener, 1993, s. 293-98). Bu goris tarzindan olsa
gerek, Hatay'in anavatana katilmasi esnasindaki kritik dénemde, Ewald Banse'nin bu iddiasi
“Gunes-Dil Teorisi"ne uyarlanarak bir kisim yerli yazarlar tarafindan da kabul gorse de, bugu-
nln yasayan Nusayrilerinin ¢ogunlugu bu teori icinde degerlendirilemez goriilmektedir.

Tankut tarafindan yapilan arastirmada Hatay'in anavatana katilimin arifesinde burada yasa-
makta olan Nusayrilerin tarihi, antropolojik ve inan¢ yapilari incelenmistir (Aksoy, 2010, s.
206). Tankut'a (1938, s. 14-15) gore:

Hatay halkinin bir kismina Nusayri adi verilir. Hatayli Alevi yuvarlak kafasi, gov-
desinin daglilara mahsus yapisi, konusmasinda ve ruhiyatinda irkinin tasidigi
ozellikleriyle tam bir Anadolu, Anadolu Alpini oldugu gibi irk olarak bir Anadolu
kadar Tark'tdr.
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Ayrica Tankut, calismasinda Etilerin tarihsel sireglerini, Tirk soyundan geldiklerini ve
cografi sahalarini inceledikten sonra Nusayrilerle aralarinda etnik benzerlikler oldugunu
belirterek toplulugun “Eti Turk"l oldugu iddiasini ortaya atmistir.

Bu bakis agisina gore, Nusayri niifusunun tamamini tarih icinde Araplasmis Turkler olustur-
maktadir. Onarli bunu delillendirirken Kizilbas ocagi olan Seyh Hasan, Seyh Ahmet Deve,
Seyh Bahsis ve Seyh Coban ocaklarinin ve kurucularinin basinda ki “Seyh” énadinin baska
bir Seyyid ocaginda olmayan bir 6nad olmasi sebebiyle Nusayrilerin ilgisini ortaya koyar
(2006, s. 17). Bu yazarlarin basinda Kasim Ener (1993), Hasan Resit Tankut (1938) ve Ali Tayyar
Onder (2002) ve Onarli (2006) gelmektedir. Ancak bu yazarlarin bu tezlerini ispatlamak icin
one siirdiikleri kanitlarin toplumsal tabanlarinin zayif oldugu distinilmekle birlikte glinG-
muzde bu disiinceden olan Nusayrilerin varligi bilinmektedir (Kahliogullari, 2012, s. 125).
Bu yaklasimin arkasinda ilk donem resmi devlet gorustiniin ulus-devlet formunda Uretilen
savunucularinin oldugu tahmin edilmektedir. Tlrk'tin ifadesiyle bu kisiler “siyasi donanimli”
kisiler olarak kdkenlerini Eti Turklerine dayandirmaktadirlar (2013, s. 37). Bu bir anlamda
etnik ve dinsel asimileyi arzu etmek anlamina gelmektedir. Ancak devlet tarafindan tretilen
bu kimliklerin halk nezdinde kabuliiniin olduguna dair isaretler gortilmemektedir.

Caferilige Eklemlenme: “igteki Otekiler” den Stratejik Isbirligine

Topluluk igcinde, basta din adamlar olmak Gzere toplulugu Caferi olarak tanimlama egili-
minde olan ciddi bir grup bulunmaktadir. Bu egilimin birka¢ sebebi oldugu dusinulebilir.

(1) Nusayri kavraminin tasidigi diistintlen negatif anlam diinyasindan uzaklasarak Caferilik
isminin kullaniimasi (Aksoy, 2010, s. 200). Ornegin bir calismada katilimcinin ifadesi bunu
dogrular niteliktedir.

Yani anlayacaginiz Nusayri ismi bize hakaret edilmek icin kondu.

Baska bir kanaat 6nderi de: “... Ben size temel itibariyle iddialari séyledim. Ancak
bilmelisiniz ki dnemli olan bize ne dendigi degildir. Tarih boyunca bize kiigul-
tlcl yakistirmalar yapilmistir. Ancak biz Hz. Ali'nin yolundan giden Alevileriz.
Aleviyiz. Onemli olan budur. Nusayri ismini kullanmayi da bu nedenle gerekli
bulmuyorum.” (Demir ve Ozdemir, 2010, s. 272)

Kendilerine dair teolojik sapiklik iddialar karsisinda Caferilik catisi altinda bu ithamlardan
kurtulma ve toplumsal degisimin dogal seyri icinde daha gugcli yapiya eklemlenme siireci
olarak gorebiliriz.

(2) Son yillarda iran'in yiiriittigi kamu diplomasisiyle politik olarak Nusayrilerin Caferilige
meyletmeleri; drnegin bélgede Nusayrilere yénelik iran kaynakli yayin faaliyetinin bulun-
masi bir 6l¢lide etkili olmustur. Bu yayin faaliyetinin bir parcasi olan dergilerin bir kisminda,
Nusayri din adamlar da Caferilik temelli yazilar yazmaktadir (Keser, 2006, s. 225).

(3) Suriye 6rneginde mezhebi kimliklerin miicadelesinde kendilerine yeni konum belirleme
adina Nusayriler, kendilerini Caferi veya Alevi olarak tanimlama niyetlerini stratejik olarak
ortaya koymaktadirlar (Mertcan, 2014, s. 305).

(4) Modern dénemde kendi tarihi ve dini kimliklerini sorgulayan genclerin, kendilerine en
yakin sembol ve kisilik isimlerini tasiyan daha sistematik bir teolojiye ve dini bir kimlige
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dayanma istekleri vardir. Clinki Nusayriligin karmasik ve celiskili Tanri anlayisini anlamlan-
dirmak oldukca gti¢ olmasi sebebiyle gengler ya ateistligi veya Caferiligi segme egiliminde-
dirler (Onarli, 2006, s. 213; Uyar, 2012, s. 214).

(5) Grubun 6nemli liderlerinin Fars kokenli olmasi, Fars kultirinin bu grubun sekillenme-
sinde etkili oldugu dislincesini ortaya ¢ikarmaktadir (Uyar, 2012, s. 303).° Bunun sonucunda
dogal olarak iran ve Caferilige sempati duyulabilmektedir.

Kimi ¢agdas Nusayri seyhlerinin, kendilerini Siilige nispet ederek konumlandirmalarina
ragmen, Nusayrilerin Siilikle aralarinda farklar oldugu gibi, benzer diger mezheplerle de
birtakim farkliliklar gostermektedirler ki, tarihsel teoloji olarak bunlar arasinda bir bag kur-
mak oldukca gtigtiir (Aslan, 2009, s. 32; Sertel, 2005, s. 89-98). Clinkii mezhebin ortaya cik-
t1g1 donemlerde gerek Sii gruplar gerekse diger gruplarin asiriliklardan dolayr bu grubu ve
liderini kotlleyerek disladiklar goriilmektedir (Friedman, 2010, s. 71-2; Keser, 2013, s. 148;
Uyar, 2012, s.302). Bu ylizden ilk ddnem $ii kaynaklarinda Nusayrileri, Rafizi gruplar arasinda
sayllmakta ve onlar icin, islam’in bazi helallerini haram, haramlarini de helal sayarak asiri
gorusleri oldugunu iddia edilmektedir (el-Fil, 1990, s. 20-21; Kummi/Nevbahti, 2010, s. 238-
9). Ibn Nusayr, Siilerce itibar edilmedigi icin “yalanci sefirler"den (es-siiferaii’l-miizevviran)
kabul edilmistir (Oz, 2007, s. 304; Uziim, 2007, s. 271). Buna ragmen iran’in yakinlasma
politikalar stratejiktir. Yine hareketin gerek dini-mistik karakterinin gelistirilmesi, gerekse
yayllmasi i¢in verdigi muicadele sonucunda, grubun en 6nemli sahsiyetlerinden biri haline
gelen ve bu sebeple “Seyhiddin” diye anilan Hasibi, Sii biyografi kaynaklarinda genellikle
elestirilmektedir (Uziim, 2007, s. 271).

Caferilige eklemlenme adina teo-stratejik bir adim olarak Suriyeli Alevi liderler, kendile-
rinin Sii oldugunu, kitaplarinin Kur'an oldugunu ve Misliman olduklarina dair bir bildiri
yayinlamislardir. Ancak diger gruplarin kendilerinin kutsal gérdigi kitabi yayinlamalarini
istemeleri Gizerine, bu teklifi reddetmislerdir (Olsson, 2003, s. 232). Glinim{izde bu iliskinin
benzer sekilde stratejik hamle olarak strekli yenilenmesi modern takiyeli degisim olarak
adlandinlabilir (Friedman, 2010, s. 236).

Nusayrilerin kendilerini kimliksel olarak Caferilige nispetleri, bunu bir ¢ikis noktasi olarak
grubun dogusundan 6nceki hayali bir cemaate atifta bulunarak, hem kendilerine hem de
etrafindaki kisilere, ortak Sii gelenedinin mutemetleri olarak goérlinmektedir. Bu durum
icinde bulunduklari diger gruplarla iliskilerinde kabul edilebilir dini-siyasi argiiman olarak
kullanilabilmektedir. Ayni zamanda kentlesme ortami icinde bu strateji Nusayrilerin biitiin-
lesmelerinde stratejik bir durusa da imkan vermektedir (Olsson, 2003, s. 235). Clinkl gerek
tarihi Sii/Caferi kaynaklar gerekse Nusayri dnderler builiskiyi acik¢a savunur durumda degil-
lerdi. Ancak ifade edilen acilar bir anlamda teostratejik ve teopolitik adimlar olarak grubun
onlindeki en guigli alternatifler gortiniimdedir.

9  Mezhebin ilk dort kurucusu ile mensuplarinin bircogunun Fars olmasi, Nusayriligin ilk kuruculari hakkin-
da Araplarin Fars ilkesini fethetmesini hazmetmedikleri icin Hz. Omer’e olan kinlerini Hz. Ali'nin sevgisi
perdesiyle harekete gecirip dini tahrif ederek intikam alma duygulari icerisinde olduklari kuskusuna da
neden olmaktadir (Batur, 2013, s. 58). Ornegin Hz. Hiiseyin'i ldiirten ve Arap kékenli Yezid'e lanet okuduk-
lari halde, Hz. Ali'yi éldiiren ve Fars kdkenli olan ibn Miilcem’e rahmet okumakta ve onu lanetle ananlari
kinamaktadirlar (Hatib, 1984, s. 365).
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Bu gruba dahil edilebilecek Nusayrilerin konjonktiirel kimi adimlar tahmin edilse de
grubun kendini yasladigi teolojik, tarihsel, stratejik ve karizmatik kisiliklerin Caferilikteki
yeri sebebiyle gelecekte Nusayriler icinde en buylk alani kaplayacaklari distintilmekte-
dir. Haddizatinda grubun “Nusayriler Caferilerdir” kabullinin sebepleri olarak zikredilen
maddelerin toplami, ayni zamanda gelecedi iliskin perspektif verir niteliktedir. Caferiler
icin “icteki otekiler” (Keser, 2013, s. 149) olan Nusayriler, stratejik ve siyasal nedenlerle
sahiplenilmekte ve tarihsel veya dini farkhliklar gormezlikten gelinmektedir. Bu grubun
tipik kurumsal yapilarindan birinin Ehl-i Beyt Kiltuir ve Dayanisma Dernegi (EHDAV) olabile-
cegi disuinlilmektedir (EHDAV, 2014). Ayrica grup icin tarihi kurumsal dnemi olan Akdeniz
Sosyal Dayanisma, Egitim, Saghk ve Kiltiir Vakfinin (ASDA, 2014) da son dénemde Caferi
kimligi onceleyen bir yapiya birtindtgi anlagiimaktadir.

Geleneksel Nusayri Kimligi: Degisime Direnen Gelenek

GuinlimUzde kimi Nusayriler, kendilerini kdk olarak Hz. Muhammed tarafindan atalari Kuzey
Suriye'ye, 6zellikle Hristiyan Arap Gassanileri ve orada bulunan Rumlari islam’a davet icin
gonderilen, ancak Medine'ye donmeyip orada kalan; bugiinkii Nusayriler de onlarin deva-
midir seklinde tutum ortaya koyan kisiler olarak gérmektedir (Togayhan, 2005, s. 63).

Kitabii’l-Mecm('da yer alan

“Ben Nusayri dininden, Clindiibi gorisiinden, Clinbilani tarikatindan, Hasibi
mezhebinden, Cilli gérustinden, Meymuni fikhindan olduguma sehadet ede-
rim” ve “Ben sehadet ederim ki, Ali b. Eb( Talib’den baska ilah, Muhammed
Mahmud’'dan baska hicab, Selman-1 Farisi’den baska bab yoktur.”

ifadeleri ve sehadet, grubun dini anlayisini, mahiyetini ve temel 6zelligini gosterdigi (Turan,
1996, s. 16; Uziim, 2007, 5. 272) seklinde yorumlanmistir.

Kim Emirl’l-maminin Ali'yi tanir ve onun Rab olduguna sehadet ederse, onun daha 6nceki
zuhurlarini da kabul etmis olur. Kisaca iddiaya gore, Ali'nin ilah oldugunu kabul eden bu
zlimreye gore sehadet kelimesi, “Ali'den baska ilah olmadigina sehadet ederim”'® seklin-
dedir (Baha Said Bey, 2000, s. 182-183; Tiirk, 2005, s. 48-56; Ulucay, 2010, s. 26-30; Uziim,
2007, s. 272).

GUnumizde tarihsel Nusayriligin kitaba dayali bu kabullinin dogrudan ifade edildigine
rastlamak pek miimkiin degildir. Ornegdin Nusayri Seyhi Hasan Atic’'nin ifadesiyle, Ali, sira-
dan bir kul degildir, “O, O'dur”; Yani “Ali” ancak “Ali” olarak anlasilabilir (Ttrk, 2005, s. 50,
54; Ulugay, 2003, s. 33). Ali icin kullanilan bu ifadenin, ayni seyh tarafindan, ayni eserin bir
baska yerinde (Ulugay, 2003, s. 137), Allah hakkinda da kullanilmasi, Ali'nin ilah goruldugu

10 Kitabi’l-Mecmu'da Ali'nin ilahligi oldukga agik ve vurgulu bigimde belirtiimektedir. el-Evvel adiyla anilan
ilk surenin ilk bolimunde Ali'ye siginildigi, Ali'den yardim istendigi ve Ali'den neset edildigi belirtildikten
sonra, ikinci surede “Ey Ali b. Ebi Talib! Ey her arzu edenin sevip diledigi, ey uluhiyeti ile ezeli olan, ey biitiin
yaratilmislarin asli! Sen bizim gizli ilahimiz, acik imamimizsin” denilerek Ali'nin zahirde imam, batinda ilah
oldugu yalin bicimde dile getirilir. Ugiincii surede ezelilik, giinahlari bagislama, tévbe edenlerin tévbesini
kabul etme gibi ilahi sifatlar Ali'ye izafe edilir. On birinci surede “Sizin efendiniz Ali b. Ebi Talib'dir. Onu tani-
yiniz, onu tesbih ediniz, onu yliceltiniz. Bu sizin yaraticinizdir. Rizkinizi verendir” denilerek hamd ve tesbi-
hin Ali'ye yapilmasi istenir. On ikinci surede “Ali b. Ebi Talib ezelidir, birdir, tekdir, sameddir, parcalanamaz,
béliinemez, kisimlara ayrilamaz, sayillamaz. O benim ve sizin ilahinizdir; on dérdiinci surede ise “Ali b. Ebi
Talib erkek ve kiz kardesten, baba ve anneden miinezzehtir. Tek ve ebedi olarak mevcuttur, 6rtiisii olmayan
gizlidir” ctimleleriyle Ali'nin ilahh@i pekistirilir (Turan, 1996, 5.8, 9, 10, 15, 16).
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seklinde yorumlanabilir. Bunun yaninda gerek gecmiste gerekse glinimizde, toplulugun
bazi kesimlerinde bu anlayisi benimsemeyen Nusayri ziimreleri bulunmus olabilir. Ancak
bunlarin toplumun genelinden ne kadarlik bir orana tekabil ettigi bilinmemektedir
(Palabiyik, 2010, s. 27).

Yapilan antropolojik bir alan ¢alismasinda Hatay Alevilerinin inancina gore;

“Hz. Ali 6luyl diriltmis, Glnesi geri cevirmistir, bu olaylar Hz. Ali'ye Allah diyen-
ler kendi acilarindan yorumlarlar. Cenab-1 Allah istedigine bu kudreti verir, bu
kudret icin de en uygun kisi Hz. Ali‘dir, Ali Allah’tir demek bir miibalagadir, biz
Ali Allah'tir demeyiz, ancak Hz. Ali'nin olaganistu guigleri vardir, onun evliyalik
derecesi ¢ok yiksektir.” (...)

(...) "Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayni nurdandir dedikten sonra, Hz. Ali'ye inen
kudret Allah'in kudretinden biridir diyor ve ekliyor, Hz. Ali'nin zahiri yéni hep
anlatildidi icin batini yoni pek ortaya konmaz. Hz. Ali'ye verilen kudret higbir
peygambere verilmemistir. Hz. Ali 3000 sene evvel 6len insani diriltmis, glinesi
20 kere geriye cevirmistir.” (Er, 2010, s. 278-79)

Nusayri din blyuklerinin, Kitabi'l-Mecmd'da gectigi sekliyle Hz. Ali'nin tanrisal 6zelliklerini
kabul etmezlerken, onun ilahligini giindeme getirmeksizin Ali’'nin beser Gstli bazi yonlerine
gdéndermeler yaptigi gérilmektedir (Uziim, 2000, s. 182). Aslinda Nusayrilik uluhiyet ve
kainatin yaratilisi ile ilgili inanclari ismaililigin nibivvetin sirekliligiyle ilgili inanclarinin
farkl formlarda ifade edilen degisik versiyonlaridir ve bu sekliyle eski Mezopotamya'daki
gnostik inanclarin, Sabiiligin ve Yeni-Eflatuncu felsefenin yeni yorumlarla glincellestiril-
mesinden ibarettir (Sarikaya, 2015). Bunun yaninda Hz. Ali'ye uluhiyetin degisik dereceleri
atfedilen Nusayrilikte belli oranda gizlense de kadin-erkek herkes bir sekilde Hz. Ali’'nin Tanri
olduguna inanmaktadir (Over, 2011, s. 44-45).

Nusayrilerin giindelik yasamlarinda geleneksel izlerin degisik tezahirlerini géormek mim-
kiindiir. Ornegin camilerdeki gérevliler kadrolu olmayip, fahri olarak gérev yapmaktadirlar.
Her giin, etki glcline sahip, dinsel degil, ama geleneksel bir norm olarak kabul edilen ve
dini bir sembol olmaktan cikarilan beg vakit ezan okunur, ancak namaz kilinmaz (Togayhan,
2005, 5. 79).

Mezhebin geleneksel kabuliine gore batin yalnizca erkekler icin haktir. Bu hak erkeklere
tanr tarafindan verilmistir. Kadinlar bu haktan tamamiyla mahrumdurlar. Ornegin Over'in
(2011, s. 51-52) calismasinda bir katilimcinin bu kabule iliskin gorisleri séyledir:

“Bizde, kadinlara gizli dini bilgiler verilmez, ama bunun disindakiler &gretilir. Dini
bilgiler; annelerin, cenaze yikayan kadinlarin (seyhin esi veya yasl bir bayan)
ogrettikleriyle sinirlidir. Ayrica kendi aramizda da konusurduk. Bildigimiz seyler
genellikle birka¢ duadir (Boy abdesti, Buhur, Fatiha, ihlas gibi dualar). Gizli olan
bilgiyi cok merak etmedim, ama biliyorum.”

Cagdas Nusayri seyhleri, kendileriyle yapilan réportajlarda, huldl ve ibahayi kabul etme-
diklerini ve ciddiyetle reddettiklerini belirtmislerdir (Ulugay, 2003, s. 112-113). Ancak yine
ayni konusmalarda, Ehl-i beyt mensuplarinin, sadece beser gériinimli olduklari da vurgu-
lanmaktadir ki, bu anlayis geleneksel huldl anlayisina kapi aralayan fikirlerin izdtistimleridir
(Sehristani, 2011, s. 172-173; Ulugay, 2003, s. 104-105, 118-119)
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Bu gruba dahil edilebilecek olanlarin kirsalda ve kirsal kékenli sehir derneklerinde aktif
olduklari ve bizzat geleneksel ritlellerin icrasi sebebiyle seyhlerin etkin oldugu kentlerdeki
derneklerde oldugu dustinilmektedir. Gelecekte gelenegin yasatildigi bu gruplarin bir
sekilde sehirlesme ve modernlesmeyle farkl egilimlere yonelecedi varsayilmaktadir.

Nusayriler ile Anadolu Alevileri iliskisi/iliskisizligi ikilemi'

Turkiye Aleviligi ile Nusayriler arasinda, bazi sembol isimler (on iki imam) ve kavramlar (ehl-i
beyt) ve bazi zamanlar siyasal sebeplerden 6tiri dinsel ayrimciliga maruz kalmalari konusun-
daki ortak deneyimlerde benzerlikler olsa da, Suriye olaylarina kadar bu iki grubun agiktan
birbirlerini simdiye kadar tanima veya iliskiye girmekten uzak durduklari anlasiimaktadir
(Aringberg-Laanatza, 2003, s. 213). Bunun yaninda Nusayri halkinin biytik bir cogunlugu da
kendilerini tanimlarken &ncelikle “Alevi” olduklarini ve hemen ardindan “Arap” kokenli olduk-
larini ifade ettikleri gériilmektedir.'? Bazi Nusayri aydinlari ise “Nusayri” kelimesinin kendilerini
tanimlamadigini, kendilerine “Alevi” denmesinin daha dogru oldugunu ifade etmektedirler
(Tirk, 2013, s. 37). Ancak Alevi isimlendirmesinde yeni bir etkilesimin oldugu anlasiimaktadir.
Clnku her iki grup icinde tarihi eskilere dayanan bir Alevi isimlendirmesini gérmek mimkiin
degildir. Melikoff'un (1994, s. 26-34) iddiasi ise Nusayri kelimesinin geleneksel olarak kullanil-
maktayken sonradan bu ismin yerini “Alevi” deyiminin aldigi, bundan sonra da Tiirkiye'deki
Alevilerin de “Alevi” isimlendirmesinin kullaniminda siklik oldugu seklindedir.

Nusayrilerin Turk Aleviligiyle iliskileri kendi iclerinde parcali bir gériinim izlemektedir.
Konunun teolojik, pratik ve tarihsel taraflari bir yana glinimuizde bazi hususlar Nusayriler ile
Tark Aleviligi iliskisinin parametreleri 6zelligi tagimaktadir.”* Bu hususta su siniflandirmayi
yapmak mimkin gérinmektedir:

(1) Blyuksehirlerdeki sol egilimli Nusayri gencler,'* kendilerini Caferi kimlik yerine Alevi kim-
ligi ve Anadolu Aleviligiyle birlikte tanimlamak istemektedirler. Bu durumun kendi icinde
dogurdugu tezatlklara ragmen, degisim siirecinde Nusayri gencler icin en rahat toplumsal
grubun Tirk Alevi grubu oldugu distinilmektedir.

Burada din ve siyasalin birlestirilmesi sol tandansli siyasetin lizerinden s6z konusu olmak-
tadir (Kahliogullari, 2012, s. 131). Bu kimliklendirme daha cok siyasal 6zellik ve ortakliklar
baglaminda sekillenmekte, sosyal/kilturel kimligin icinde din sembolik kabullerle sinirlan-
dinlmaktadir (Aslan, 2009, s. 142).

Genglerin geleneksel kurumlar diizeyinde etkili olan seyhleri “Tabela dernegdi kuran-kurdur-
tulan seyhlerin topluma adapte olmalarinda yasadigi sorunlar” ve “devletin onlari toplu-

11 Ulkemizi daha yakindan ilgilendiren bu ikilemin daha genis olarak teolojik, sosyolojik ve uygulamalar esas
alinarak bagska bir calismada konu edinilmesi distintilmekte oldugundan burada ayrintili bir karsilastirma
ihtiyaci duyulmamis, kisa atiflar yapilmak suretiyle kismen karsilastirma yapilmasi amaglanmistir.

12 Aringberg-Laanatza (2003) ve Olsson (2003) da Nusayrilerin Arap etnik kdkenine sahip olduklarini savun-
maktadirlar. Hatay'da yasayan Nusayrilerin biytik bir cogunlugu da kendilerini Arap-Alevisi olarak tanimla-
maktadir. Daha genis okumalar icin bkz. Reyhani (1997) ve Can (2011).

13 Amerikan arsiv belgelerinde Nusayrilerle ilgili niifus basta olmak lzere pek ¢ok bilgi veriliyor olmasina kar-
silik, Tirk Alevilerine hic atif yapilmiyor ve Nusayriler, stirekli Nizari-ismaili vb. gruplarla birlikte degerlendi-
riliyor (Bese, 2010, s. 164).

14 Ozellikle 70'li yillarda Gniversite gencliginin icinde bulundugu siyasi atmosfer ve Nusayrilerin sol gruplarla
iliskileri konusunda bkz. Mertcan (2014, s. 279-298).
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mumuzu boélmek icin kullandigindan” ifadeleriyle sert sozlerle elestirdikleri gérilmektedir
(Mertcan, 2014, s. 322).

Bu tutumlarin iginde Tirk Aleviliginin son dénemlerdeki vurgulu olarak 6n plana ¢ikarilan
“modern” degerlerinin Arap Alevilerini de etkiledigi gériilmektedir. Bu yeni bir kimlik sunu-
mu ve kabul edilebilir bir evrensel cizgi icerisinde degerlere vurgu nazara verilmektedir
(Kahliogullari, 2012, s. 128-129).

Ornegin Seyh Hasan ve Ali Alaattin Ay’a gore,

“Nusayri Alevilik, her seyden 6nce akla, mantiga, bilime, Ehl-i Beyt sevgi ve say-
gisina dayanan bir inang sistemidir.”

“Arap Aleviligi, Kur'an ve Ehlibeyt ekseninde islami bir yoldur. Ancak bu yol hic-
bir dogmatik islami ritiielle sinirlandinlamaz.” (Giilcicek, 2005, s. 275)

Bu sdylem Anadolu Aleviliginin soylemiyle ¢cok ortiisiir goriinmektedir. Onarli da benzeri
bir séylemle Nusayrilige atif yapmaktadir (2006, s. 205). Dogruel de Arap Alevilerin “kendi
kimliklerini, dinsel 6zelliklerinin yani sira, ‘insancil’, ‘demokrat’, ‘givenilir’, ‘kinci olmayan’,
‘acik’ vb. kilturel ve politik 6zelliklerle” tanimladiklarini aciklar (2005, s. 167). Akil, mantik
ve bilimin Nusayriligin hangi doktrin ve teskilatinda yer buldugunu sdylemek ise oldukc¢a
zordur. Ehl-i Beyt sevgisinin oldugu dogrudur, ancak Anadolu Aleviliginin Hz. Fatima’dan
anladiklari veya Hz. Ali'ye duyduklari baglilikla Nusayrilerin arasinda ¢ok derin farklar oldu-
gu bilinmektedir.

(2) Teolojik, tarihsel ve pratiksel olarak pek ¢ok farkliliklara ragmen Alevilik st kimligi
etrafinda stratejik olarak bu gruplara siyasal amaclarla érgiitleme niyetlerinin varlig bilin-
mektedir.

Bu birliktelikte grup kimliginin farkliliklar siyasal/ideolojik amaglar adina yok sayilmaktadir.
Bu bakis agisinin Turk Aleviligi taraftarlari da Nusayri taraftarlari da guicli ve ittifak halinde
alt bir dinsel grup olusturma niyetindedirler. Bu durum Mart 2011'den itibaren Suriye’'de
yasanan olaylar sonucu iyice iliskilerin bozuldugu Tirkiye-Suriye iliskileri baglaminda kon-
jonktiirel olarak isbirligi yollarinin arandigi goriilmektedir (Mertcan, 2014, s. 305). Ornegin
Mertcan'in (2014, s. 232) calismasinda bir katilimci;

“Devlet biytklerinin Alevilige yonelik ayrimci ve kiskirtici agiklamalarinin sadece
biz degil biitlin Tirkiye Alevilerine yénelik bir ayrimcilik oldugu asikardir” séyle-
miyle Alevileri bir biitiin gosterme niyetindedir.

Bu toplulukta da temel unsur teoloji degil, strateji ve siyasal gorintiimiindedir. Son zaman-
larda kimi geleneksel Alevi ve Nusayri énderler bunu dile getirmektedirler. Ornegin bir
yuksek lisans tezinde yazarin kendisi de ayni etnik gruba (Arap Alevisi) mensup oldugunu
bildirerek (Demirbas, 2004, s. 6) Tiirkiye'deki Alevilerin medyadaki gortiniimlerine esas alan
calismasinda o6rneklerini soyle vermektedir.

GulnUmuz Turkiye'sinde Aleviler 6nemli bir “6teki” rolii oynamaktadir ve kamu-
oyunun gorusl, blyik oranda, bir dizi dramatik olay sonucunda olusmustur:
1979'da Kahramanmaras ve 1980'de Corum’daki catigsmalar, 1993'te Sivas'taki
kundaklama ve 1995'te istanbul Gaziosmanpasa'daki catismalar. (Demirbas,
2004, s. 6)
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Yazar benzer sekilde (s. 50-59) Turkiye'deki Alevi farklilasmasi ve buna iliskin tarihi sertiveni
de Nusayriligi de icine alacak sekilde yorumlamaktadir. Tlrkiye'de temeli siyasal sorunlara
dayali bir Alevi sosyal hareketi gelistirme stratejisi kendisine bu sekilde akademik bir zirh
bulabilmektedir. Oysa bilinmektedir ki, Suriye'nin PKK'ya verdigi destek uzun yillardir Tirk
kamuoyunda bilinmektedir.”® Tlrk Alevileri bu sebepten Nusayrilerin Alevilik adlandirma-
larina pek itibar etmemis gérinmektedir (Arinberg-Laanatza, 2003, s. 214). Diger taraftan
Nusayrilerde cemaat bilincini gliclendiren etnik ve kultirel kaliplar icinde yasanmis ve
yasanmakta olan tarihi ge¢cmisin énemli bir yeri vardir. Bu ge¢cmiste Anadolu Aleviligiyle
ortlisen etnik ve kiltiirel kaliplar uyusmamaktadir.

(3) Nusayrilerin bazi 6nderleri 6zellikle Tirk Alevilerinin dini inang ve pratiklerde farkli
tutumlarinin dogurdugu toplumsal rahatsizliklardan &tiri kendilerini Tirk Alevilerinden
ozellikle farkli bir konuma yerlestirmektedirler. Ozellikle dinsel &gretiler konusunda dilden
kaynaklanan avantajlarinin bilgiye yansimasinin dogal Ustlnlik olarak gortip kendilerini
dinf bilgide daha yeterli, diger Alevileri ise eksik gorme egilimindedirler (Aslan, 2009, s. 32).

Ornegin “Ali'siz Alevilik” sdylemi olduk¢a rahatsiz edici gériilmekte (Atici, 2014), diger yan-
dan Aleviligin tamamen siyasallastirilmasi sorunlu goriilmekte, Alevilerin dine karsi daha
gevsek tutumlari toplumun geneli tarafindan hos goériilmedigi icin bu adla anilmak isten-
memekte ve Aleviligin pek ¢cok dinin karisimi bir inang gibi sunulmasi Nusayrilerin Alevilerle
iliskilerinin zayif olmasina etki eden unsurlar olarak gériilmekte hatta kimi zaman Anadolu
Alevileri onlar icin “6teki” konumuna sokulmaktadir (Keser, 2006, s. 279, 280, 368).

Anadolu Alevilerine yonelik 6tekilestirmenin sosyal yasamda tezahiirii bu kesimin dernek-
lerine tiye olmama biciminde gerceklesmektedir. Nusayri dernekleri ile Anadolu Alevilerinin
kurmus oldugu dernekler arasindaki iliski bu nedenle biyiik oranda diplomatik ve karsilikh
nezaket icinde ancak oldukga sinirli bicimde gerceklesmektedir (Keser, 2006, s. 281).

Arap Aleviligi, Ttrk Aleviliginin mensek ve ayinlerinde tecriibe edilen otantik figlrlerin,
Gslup ve tarzlarn hig birini benimsememektedir. Nitekim Nusayri Seyhi Selim Sénmez, bu
konuyla ilgili olarak séyle demistir:

“Ne ge¢miste, ne glinimiuizde Tirk Aleviligi ile ortak bir hareketimizin ve nokta-
mizin oldugunu hatirlamiyorum.” (Ulugay, 2010, s. 80)

Nusayri Seyhi, Tirk Aleviligini Tirk dini olarak kabul etmekte ve tarihi siirecte yasanan
sorunlari da Stinni devlet geleneginin Alevileri donistiirmeye calismasindan kaynaklanan
bir sorun oldugunu iddia etmektedir. Mehmet Heysemoglu soyle der:

“Tirk Aleviligi dedikleri ‘Bektasilik’, Alevilik degildir. islam seriatinin Tiirk yoru-
mudur. Bu nedenle Tiirk kdkenli Aleviler seriatci ve tarikatgidir. Bu distincemizi
Bektasi sairlerinden Yetimi'nin su misrasiyla da kanitlayabiliriz: ‘Hem seriattan
haberdar, hem tarikat ehlidir,/Marifet babinda tekmil hem hakikat ehlidir.’
Ozgiin Arap Aleviligi —ki bize gére gercek Aleviliktir- seytani diizenin senaryosu
olarak algilanan ‘Seriat’ ve ‘tarikat’ lanetlilerinin reddi Gzerine bina edilmistir.

15 Suriye ile Tirkiye'nin Hatay meselesi yliziinden siyasi iliskileri gelgitler yasamistir. Bu sorunun bir sonucu
olarak Sam yonetimi uzun yillar Hatayh 6grencileri kendi tiniversitelerinde burs vererek okutmustur (Aslan,
2009, s. 37).
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Konu edilen sozciikler ne mecazi ve ne de gercek manasiyla Nusayri lligatinde
ve literatliriinde hicbir zaman yer almamiglardir ve alamazlar. Ancak onlari
yermek, asagilamak ve hicvetmek icin kullanilmis olabilirler. Bize gore, nasil ki
iranlilar, Arap siyasi ve kiiltiirel hegemonyasina bir tepki olarak islam’in éziin
bozup soven bir iran Sid’si ihdas etmislerse, Tiirkler de ayni nedensel tepkilerle
Aleviligin 6ztini bozmuslardir.” (Togayhan, 2005, s. 85)

Nusayriler icin Anadolu Aleviliginin “6teki” konumuna sokulmasi, onlarin son dénemlerdeki
siyasal ve sosyal hadiselerde din dilinin disinda bir dil kullanmalari ve kullanilan bu dilin
catismaci olusu, devletle sorun yasatir sekilde konumlandiriimasi Turk Aleviligini onlarin
nazarinda oteki konumuna itebilmektedir. Clinki Nusayrilerin en temel yasam ilkelerinden
olan yasadiklari ilkenin cari sosyal ve siyasal hayatinda rahatsizlik ve ¢atisma yasamadan
gerektigi durumlarda takiye ile uyarak, varliklarini stirdiirme stratejilerine aykiri bir tutum
oldugu icin Anadolu Alevileri 6teki konumuna sokulabilmektedir.

(4) Kimi Nusayriler Alavisentrik bir yaklasimla, Anadolu Aleviliginin inang kokeni kendi inancg-
larina, etnik kokenleri de kendi etnik gruplarina dayandirma iddiasindadirlar (Engin, 2013).
Bu baglamda onlar, Anadolu Alevileriyle dil farkliliklarini “Lazkiye’den Anadolu’ya gelip,
kendi dillerini unuttular” diyerek aciklamaktadir.

Turk Aleviligi ile Arap Aleviligi kiyaslarinda 6zellikle ikincilerin Arap diline hakim olmalari
sebebiyle kitabi dine iliskin bilgilerinin daha sistematik olmasina dikkat cekilmektedir.
Ancak bu iddialarin dayandig tarihsel, sosyolojik ve teolojik zemin hemen hemen hig yok-
tur denebilir. Bu tutum da tipki “Nusayriler Eti Tlrkleridir” &nermesinde oldugu gibi zayif ve
ideolojik gortinmektedir.

Nusayrilerle ilgili ¢ati kavram olarak Alevilik kullaniminin tercih edilmesi Glkemizde ken-
dilerine Alevi denilen gruplarin ne itikaden ne zihnen ne kultiirel ne de siyasal olarak
benzerlik tasimadigr halde kendilerini Nusayriler ile yakin hissetmeye basladiklar ya da
Suriye'de cereyan eden aslinda siyasal ve ideolojik bir miicadele olan problemin mezhebi
bir miicadele algisiyla sunuldugu icin kendilerine bir konum tayin ettikleri distinilimekte-
dir (Mertcan, 2014, s. 350). Dogrusu Irak Savasi ardindan Amerika'nin (lkede Sii, Stinni ve
Kurtler olarak bir siyasi yapilanma belirlemesi/belirlemek istemesi, bunun yaninda siyaset
arenasinda siyasi aktorlerin Liibnan’da Alevi, Hristiyan (Maruni, Ermeni), Diirzi, Sii, Sinni gibi
ayrimlar tUzerinden dinsel kimlikleri ayristirici ve tahrip edici bir sekilde yiritmek istemesi
ve kimi bolge ulkelerinin bunu ateslemesi ve nihayet Suriye’deki olaylarin benzer mezhebi
pencereden siyasallastiriilmak istenmesi oldukga sorunlu bir kltirel, siyasal ve dinsel kaosu
haber verir niteliktedir. Bu anlamda Turkiye'de belirli bir sosyal hareketlilige sahip gruplari
konusurken/yazarken teo-stratejik olarak bilgiye dayal tahliller yapma gerekliligi vardir.
Aksi takdirde Ortadogu’da kimi Ulkelerin icine distikleri din/mezhep temelli catismalarin
toplumsal yapida meydana getirecegi ciddi sarsintilar kacinilmaz olacaktir.'® Sonugcta ger-
cek baglami teoloji olan “Alevilik nedir?” sorusu, siyasal bir soruya déntismis (Ecevitoglu,
2011, s. 138) goriinmektedir.

16 Yapilan bir calismada Suriye olaylarinin tilkemizdeki Nusayriler Gzerinde negatif anlamda derin etkiler bi-
raktigi dile getirilmekte ve nefret sdylemine dikkat ¢ekilmektedir. Bunun sonucu olarak vatandaslarimizin
biyik bir korku, yalnizlik ve tehdit algisi icine sirtiklendikleri dile getirilmektedir (Mertcan, 2014, s. 337).

92



Glingdr / Degisim ile Takiye Arasi Nusayriler/Arap Aleviler

Kayip Hristiyanlar: Kuluckada Tutulmak Istenen Arkeolojik Hayali Topluluk

Arap Alevilerinin kim olduklarina dair cevaplardan birisi de onlarin kayip Hristiyan toplu-
luk olduklarina dair Uretilen kimliksel yanittir. Batini ve Sii egilimli firkalarin ortaya ¢iktigi
bélgelere bakildiginda, bu mekanlarin islami fetihlerden &nce, Mecasilik, Hristiyanlik'” ve
Yahudilik gibi dinlerin merkezi oldugu gorilmektedir (Friedman, 2010, s. 67; Uyar, 2012, s.
322). Bu merkezilikten kaynaklanan kimi adet, téren ve inanglarin ilgili dinlerden Nusayrilik
bilinyesinde etkili oldugu dile getirebilir.

Ozellikle ingiliz ve Amerikan kayitlarinda, Nusayrilerin kutlamalarinda icilen sarap, Hz. isa’yi
kutsamalari, Noel, Epifani (Tanr’'nin Goériinmesi), Paskalya gibi Hristiyan bayramlarinin
kutlanmasi, incil'de yer alan Havari ve Azizlere duyduklari saygi gibi érneklerle bu inang
ile Hristiyanlk arasinda benzerliklere dikkat ¢ekilmektedir. Hatta bu 6rneklerle Nusayrilerin
Hristiyan olduklarina dair ciddi iddialar dahi yazilmistir'® (Bese, 2010, s. 179). Bu yaklagim-
larin misyoner amacglarla tretilen bilimsel(!) argiimanlar oldugu, ancak halki genel olarak
yanlarina ¢ekme konusunda basarili olamadiklari da dile getirilmektedir.

Fakat Nusayrilerin tarihsel ve teolojik kimi kabullerinin, onlarin bazen yabancilarla isbirligine
acik olduklari sonucunu érneklemektedir. Ornegin Nusayriler bélgede varliklarini siirdirebil-
mek icin Hacli seferleri esnasinda Hacgli ordularina yardim etmis ve Mislimanlarin aleyhinde
Hristiyanlara destek olmuslardir (Uziim 2007, s. 271). Yine Adana vilayetinden Sadaret’e gén-
derilen 30 Agustos 1336 (30 Agustos 1920) ve 20 Eylil 1336 (20 Eylul 1920) tarihli raporlara
gore; Fransizlarin Adana ve cevresini isgale baslamasiyla, Arap (Nusayri) koyluler bolgeyi
isgal gelen Fransizlar “beyaz bayraklarla” selamlamiglardir (Bilgili, 2010, s. 73).

Bu gibi 6rneklere ragmen glinimizde misyonerlerin ayni tutumla cahstiklari ve adam
kazandiklarina veya Nusayri genclerin Hristiyanhgi bu yakinliktan dolayi sectiklerine dair eli-
mizde gozle gorilir sosyal hadise 6rnekleri yoktur. Bir sitede Nusayri inancini Hristiyanhga
yakin goren bir yazara yazilan yorumda

“Su ana kadar Nusayriler sizin gibi distinenler yliziinden Hristiyan oldu, Yahudi
oldu, kafir oldu ve hatta Nusayrilerin 6ldurilmesi caizdir diye yazilar da ¢ikti.”
(islami Giindem, 2012)

Yorumu yapilmakta ve Mislimanlarin Nusayrileri 6tekilestirici bu tutumlarinin Nusayrileri
zorunlu olarak baska dinlere ittiginden sikayet edilmektedir.

17 Nusayrilik ve Hristiyanlik arasi iliski veya tarihi kesisme noktalarina iliskin daha derin okumalara bkz. (Fried-
man, 2010, s. 226-230).

18 Dogrusu Nusayri inang ve kutlamalarinda Hristiyanhigin etkisinin oldugunu gésterir kimi unsurlar yok de-
gildir. Ancak bu bolgedeki dogal etkilesimin bir sonucu olarak boylesi benzesimlerin olmasi normal karsi-
lanmalidir. Ornegin, Nusayrilere gére Ali'nin katli zahiridir, gercekte ise (batini yorum), onun tiim insanligin
glinahlarinin kefareti icin kurban edilmis olmasidir. Artik o, maddi cisim olmaktan ¢ikmis, uluhiyet kesp
etmistir (Togayhan, 2005, s. 77). Bu anlayisin Hristiyanliktaki Hz. isa'nin konumuna benzer bir yorum icerdigi
aciktir. Yine Hag yortusu, Santa Barbara, Ha¢'in suya atilmasi, Unsura ve Salip bayramlari da 6zgin idrakleri
ve yorumlari dogrultusunda ayni vecd ile kutlanir. Bayramlarda bol bol sarap icilir ve buhur yakilir. Takdis
ayinlerinde sarabin rengindeki kirmizilik, Ali'nin kanini temsilen kutsallik 6gesi sayilir. Bu nedenle ayinlerde
“Kutsal sarap kiilti” Nusayri geleneginde vurgulu bir ayricaliga sahiptir (Togayhan, 2005, s. 81).
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Sonug

Guiniimiizde bazen Anadolu Alevi tarihinin ve kiiltiiriiniin bir parcasi, bazen iran tiiri Siiligin
bir parcasi, bazen Eti Turklerinin devami, bazen sahabe déneminden kalma kadim Arap
toplumu, bazen de sol hareketler tarafindan sinif miicadelesinin ezilmis magrur toplulugu
gibi kimlik sunumlariyla karsi karsiya kalinsa da Nusayrilik, gerek din tarihi, gerek 6gretileri-
dini ritGelleri gerekse dil ile icerdigi sosyal grup agisindan Anadolu Aleviliginden, Siilikten,
Eti Turklerinden, sahabe yadigan bir topluluktan ve Marksist sinif toplumundan oldukca
farkl oldugu gorilmektedir. Bu farkliliga ragmen Nusayriler bulunduklar bélgelerde azinhik
olmalari, hatta cevrelerinde diger gruplar tarafindan sapkinlikla itham ediliyor olmalari,
yasadiklari bolgenin strekli savaslarla yasamasina ragmen ilging bir fenomen olarak varlik-
larini bin yildan bu tarafa devam ettiren bir gruptur.

Grubun igcinde ve grup mensuplari arasindaki iletisimde icte tevil, baskalariyla olan iliskiler-
de de dista takiye uygulayarak, bir Nusayrinin, resmi olarak, Kur'an’a ve Siinnete harfiyen
riayet eden bir Stinni ya da siradan bir Sii gibi gériinmesi mimkiindir. Bu ylzden yapilan
tasnifler ve ifade edilen goriislerde bu dinf inancin etkisi géz ardi edilmemelidir. Ancak
biitiin diinyadaki hizli degisimlerin bu grubun celik ¢ekirdek sirlarini da ifsa ettigi veya
anlamsizlastirdidi bir vakiadir. Bu ylizden grubun teolojik, teo-stratejik, siyasal ve kireselles-
me sonucu farkli ittifak ve algilara donik degisim icinde oldugunu gérmek mimkiindiir. Bu
yuzden Suriye olaylarinin siyasal boyutlarini nazara verilirken yapilan mezhepsel vurgularda
gruba iliskin 6tekilestirmelere firsat vermemek gerekmektedir. Haddizatinda icinde ok
farkliigi barindiran yapiyi tek bir merkeze benzetme yanlishgini ifade ettigi gibi Turkiye'nin
ic huzuru ve toplumsal bitlinligine de halel getirecek kutuplasmalara dogrudan zemin
hazirlayic niteliktedir. Diger yandan anlasiimistir ki Alevi ¢ati isimlendirmesinin Nusayriler
icin kullanimi teolojik, sosyolojik ve antropolojik pek cok hatayi icermektedir. Grup Uyele-
rinin son donemlerdeki sivil ve dini organizasyonlarinin bu farkliligi yansitir sekilde oldugu
gorulmektedir.
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Extended Abstract

Nusairis/Arab Alawites Between Change and Tagiyya

Ozcan Gungor*

In addition to its engagement to various political, religious, historical societies among
Anatolian originated groups in Turkey as well as pointing groups which are different ideo-
logically and cyclically (Glingdr, 2012), the answer to the question of “What is Alawism?”
includes a number of issues as Nusayris are also evaluated as a part of Alawite superordi-
nate identity." For all intents and purposes, there seems be a kind of problem in the super-
ordinate identification in the Nusayri group differentiation. It is highly simple to detect this
in the up-to-date studies, statements of group leaders, political and religious organization
structure and visibility in the public visibility (Bulut, 2011, pp. 300-304; Can, 2011, p. 10;
Keser, 2013, p. 150; Reyhani, 1997; Ulucay, 2003).

Due to this reason, recently this background is neglected or preferred to be neglected most
of the time in the statements starting with Alawites. This can be very easily observed; when
some start a statement by saying, “We, the Nusayris” they unearthed Iranian type of Twelver
arguments in the continuation (Uziim, 2007, p. 272), sometimes words starting with “We, the
Alawites” highlights the concept of class based socialist tendencies, occasionally words start-
ing with “We, the old belief group of this soil” continues with instruments for providing the
basis for political and strategic alliances, and sometimes statements starting with “We, the
Muslims” lays the foundation for approaching/emerging towards so-called common Islamic
philosophy (Uziim, 2007, p. 273). It seems that in addition to ethnical and religious identity
among the Arab Alawati individuals, different personal, sexual and class values and exis-
tence of various different identities such as leftist, socialist, conservative, feminist, Kemalist,
humanist, democrat etc. can also be seen (Dogruel, 2005, p. 167; Mertcan, 2014, p. 309).

We see that Nusayris emphasize their both Arabic and Alawite roots while introducing
themselves as Arab Alawites (Aslan, 2009, pp. 46-56; Batur, 2002, pp. 12-13; Eskiocak, 2006,
pp. 432-437; Keser, 2002, p. 5; Palabiyik, 2010, p. 20; Sertel, 2005, p. 16; et-Tavil, 2004, pp.
25- 26; Turk, 2005, pp. 30-37; Turkdogan, 1997; Ulucay, 2010, p. 20).

*  Assoc. Prof,, Yildinm Beyazit University, Faculty of Islamic Studies, Department of Philosophy and Studies of
Religion,
Correspondence: ozcangungor@yahoo.com. Address: Necatibey Mah. Anafartalar Cad. No: 69, 06250, Ulus,
Altindag, Ankara, Turkey.

1 Nusayris are referred as various different names in Turkey such as Arabic Alawite, Nusayri Alawite, Fellah
etc. (Aslan, 2009). In this study, it shall be referred as Nusayrism due to ease of use as well as its suitability
to the historical and sociological entitle.

95



Human & Society

Scientists groups who have studies on Nusayris have tried to explain their socio-cultural
harmonization process to the new social structures and ideologies within the framework of
“hypocrisy” (Firro, 1997; Olsson, 2003) concept which they had followed throughout the history.

The purpose of this study based on dichotomy focusing on if the transformation appears
to be deception or deception appears to be transformation is to make the social analysis
of differences witnessed during the transformation period of traditional and modern
acceptances which can be referred as the self-perception of Nusayrism within the context
of identities and groups by considering “identification” problematic that emerged due
to recent common seen tendency to refer the society known as Arab Alawites/Nusayris
who continue their existence in a different ethnical and culture structure different from
Anatolian Alawites as a part of “Alawism”. The issue shall be discussed within the framework
of Nusayris living in Turkey.

Nusayrism

Nusayrims was founded in 9" Century in Iraq by Muhammed b. Nusayr. After ibn Nusayr,
this religious group is ruled respectively by Muhammed b. Clindeb, Abdullah b. Muhammed
el-Clinbulani Hiseyin b. Hamdan el-Hasibi. Especially, el-Hasibi played the role of second
founder by allowing the group to gain identity and institutional group characteristics.
Following El-Hasibi, the management of group is transferred to Muhammed b. Ali el-Cilli,
and then to Surur b. Kasim et-Taberani (Keser, 2013, pp. 11-23; Sehristani, 2011).

Identities in-between Deception and Transformation

Religious secrecy or “secret” as its full meaning is the most basic and functional instrument
of protection of Nusayri belief and cultural memory. Because, the secret also proposes a
communication style (Can, 2011, p. 105). For Nusayris, secret has such a central place that
it cannot be imaginable for someone who is not Nusayri and due to this reason, Nusayri
refrains from fully explaining himself. What esoteric is deeper than the “other” can under-
stand and meaning is kept someplace where the “other” cannot reach (Can, 2011, p. 105).
Due to this reason, one or maybe the most powerful private faiths of Nusayris is decep-
tion (Dalkili, 2008, p. 68; Uziim, 2000, pp. 85-186). Display of reception faith, accordingly
Nusayrism in the public sphere is an good example of “roles performed at the frontline
of the stage” as stated by Goffman (1959, p. 22). Therefore, Nusayris stage their roles as a
community by developing political and religious identity suitable to the system they live in
and to the social identity of this system and reproducing their identities (Ecevitoglu, 2011).
In this case, the duality of Nusayri identity leads us to take a look at the backstage. The
life which is staged away from the inspection and observation of daily life keeps flowing
according to their own true identities (Can, 2011, p. 107; Dénmez, 2007).

In addition to deception, it is known that Nusayris went through transformation like every
religious movement/group. Some of those gravitated towards Shi‘ism while some tend to
approach extreme leftist and Marxist groups and some others tend to gravitate towards
the same line with followers of Sunnah (Aslan, 2009, p. 142; Er, 2010; islami Glindem, 2012;
Mertcan, 2014, p. 298; Oz, 1999, p. 181).
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From Transformation to Identities: Nusayris/Arap Alawites

Traditionally, groupings among Nusayris vary according to the location of Caliph Ali.
Fundamentally, those who claim that He is at the sun are named as Semsiyye (Haydariyye/
Simaliyye); and those who claim that He settled in the moon are names as Kameriyye
(Kibliyye/Kilaziyye). Apart from these, there are traditional names and groups such as el-
Cerraneler, el-Gaybiyye, el-Haydariyye, el-Mahusiyye, en-Neyasifa ve ez-Zuhuratiyy (Aslan,
2009, p. 34). However, it is believed that these groups are divided into two main religious
streams (Turk, 2013, p. 38). The social distance between these groups are high and they
might occasionally blame each other for not being Nusayri (Uyar, 2012, p. 309).

Secular/Republican Nusayris: Those who remain close to Sunni view

Serious problems were not observed in relations of Nusayris with the state after the founda-
tion of Republic and Hatay's decision to join Turkey, moreover some famous families noted
that they have acted with the Turkish side during the elections period (Mertcan, 2014, p.
176)%. They even voiced their loyalty to the principles of Atatiirk as a part and defender of
main society within the framework of modernization efforts (Aslan, 2009, p. 160; Aydin,
2009; Demir, & Ozdemir, 2010, p. 274).

Due to the fact that Mustafa Kemal has granted great opportunities and freedom to them
after the foundation of Republic, this section has a serious love towards Atatiirk. For exam-
ple, the South Education Foundation (GEV) and Iskendurun South Education Foundation
are the nongovernmental organizations (NGOs) which were founded in order to carry out
such works (Aslan, 2009, p. 144; Giiney Egitim Vakfi [GEV], 2014; iskenderun Giiney Egitim
Vakfi [IGEV], 2014). Again Akkapi Culture Solidarity and Education Association which is also
known as AKYED has set the goal of researching, promoting Arab Alawite culture as well as
living in piece by providing contribution to the Kemalist, secular worldview (Akkapi Kilttr
Dayanisma ve Egitim Dernegi [AKYED], 2014).

Hittite Turks: An Attempt to Form a National Identity

Prof. Dr. Ewald Banse who conducted studies on Nusayris of Cebel-i Ensariye at the
northwest of Syria claimed in his work entitled “Die Tirkei Eine Moderne Georaphie” that
Nusayris might be from Hittite origin (Ener, 1993, pp. 293-98). Probably due to its outlook,
despite the fact that this claim of Eward Banse was also accepted by some local authors by
adopting this claim to the “Sun-Language Theory” during the crucial period amidst Hatay's
participation to Motherland process majority of Nusayris of today seemed not possible to
be evaluated within this theory (Onder, 2002; Tankut, 1938).

Articulation to the Caferis: From “the Other in the Inside” to the Strategic Cooperation

There is a series group among the community including clerics who have the tendency of
defining the society as Caferi. There might a few reasons of this tendency:

2 See (Mertcan, 2014, pp. 177-180) for more information about prominent Nusayri figures visit to istanbul
during the participation of Hatay to the Motherland process and newspaper’s coverage during this period.
There were some people who strongly opposed Hatay’s participation to Turkey even though they did not
reveal the general tendency. For more examples, see Celik (2014), & Kurtulus (2014).
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a) Using the name of Caferi with an effort to distance from the world of meaning of
Nusayri concept which is believed to be negative (Aksoy, 2010, p. 200),

b) As a part of Public diplomacy carried out recently by iran, Nusayris tend to gravitate
towards the Caferism; for example, iranian based publication activities in the region
have a great impact on this tendency. Within the framework of this publication activi-
ties (Keser, 2006, p. 225).

c) Inthe Syria example, Nusayris display the strategic intention of defining themselves as
Caferi or Alawite as a part of their sectarian identity struggle (Mertcan, 2014, p. 305)°.

d) In Modern times, youngsters who have been questioning their own history and reli-
gious identity have the wish to base their identity on a more systematic theological
and religious identity carrying symbols and identity names closest to their original
roots. Young people have the tendency to adopt atheism or Caferismdue to difficulties
experienced in the understanding the confusing and contradictory sense of God of
Nusayrism (Onarli, 2006, p. 213; Uyar, 2012, p. 214).

e) Asthe important leaders of the group are Persian origin, it is believed that the Persian
culture has a great impact on the formation of the group (Uyar, 2012, p. 303).*

It has been seen that due to extremist characteristics of Shi'ite and group during the emerge
of this sect, they had discredited and externalized the group and its leader - (Friedman,
2010, pp. 71-2; Keser, 2013, p. 148; Uyar, 2012, p. 302). Due to this reason, Nusayris were
considered as a part of Rafizi groups in the early period Shi‘ite sources and it was claimed
that Nusayris have extreme views as they considered some halal acts as illicit and some
illicit acts as halal (Kummi-Nevbahti, 2010, pp. 238-9; el-Fil, 1990, pp. 20-21; Oz, 1997).

It is believed that the Ahl al-Bayt Culture and Solidarity Association (EHDAV) can be one
of the typical institutional structures of this group (Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Dayanisma Vakfi
[EHDAV], 2014). Moreover, it is understood that the ASDA (Akdeniz Sosyal Dayanisma,
Egitim, Saglik ve Kultur Vakfi [ASDA], 2014). Foundation which has a historical institutional
significance for the group has turned into a body which prioritize the Caferi identity.

Traditional Nusayri Identity: A Tradition that Resists Change

Prominent religious figures of Nusayrism did not accept the heavenly characteristics of
Prophet Ali as it is mentioned in the Kitabul Mecmu but made references to some of
-supra-human sides of Ali by not highlighting his divinity (Turan, 1997; Uziim, 2000, p. 182).
However, even if various degrees of godhead attributed to Prophet Ali is hidden in certain
level in Nusayrism, all women and men believe that the Prophet Ali is God (Baha Said Bey,
2000, pp. 182-183; Over, 2011, pp. 44-45).

3 SeeAydin, 2014

4 The fact that first four founder of the sect as well as majority of its members are Persian origin, urges the
suspicion that the early founders of Nusayrism had the feeling of vengeance as they did not digest that
Arabs have invaded the Persian country and attempted the fuel their hatred against the Caliph Omer while
showing their love to Caliph Ali and distorted the religion (Batur, 2013, p. 58). For example, they cursed
Arab origin Yezid who murdered Prophet Hiseyin while they grace Persian origin Ibn Miilcem who mur-
dered Prophet Ali and they condemn those who cursed his name (Hatib, 1984, p. 365).
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Dilemma of Relationship/Non-relationship between Nusayris and Anatolian

Relationship between Nusayris and Turkish Alawaites shows a patchy appearance in itself.
In addition to theological, practical and historical aspects of the issue, there are some ele-
ments displaying the parameters of Nusayri and Turkish Alawite relation® (Melikoff, 1994).

a) Left-leaning Nusayri young people living in metropolitans wish to define their iden-
tity with Alawite identity or Anatolia Alawism instead of Caferi identity. Despite the
oppositeness of this situation within itself, it is believed that Turkish Alawite group is
the most comfortable social group for Nusayri youngsters during the transformation
process (Gulgicek, 2005; Kahliogullari, 2012).

b) Despite the existence of various theological, historical and practical differences, the
Alawite superordinate identity strategically allows these groups to become organized
with political purposes (Arinberg-Laanatza, 2003, p. 214; Demirbas, 2004, p. 6).

c) Group identity differences are ignored for political/ideological purposes in this unity.
(Atici, 2014) From this point of view, supporters of both Turkish Alawism and Nusayrism
have the intention of forming a strong sub religious group by forming alliance. This
shows the effort to cyclically find ways of cooperation within the context of Turkey
and Syria relations while the ties between two countries seriously damaged due to
incidents experienced in Syria since March 2011 (Mertcan, 2014, p. 305).

d) Some Nusayris have the intention to base the root of Anatolian Alawite faith to their
own faith and their ethnical roots to their own ethnical groups by adopting a “Alawite-
centric” approach (Engin, 2013). In this context, they explain the language difference
between themselves and Anatolian Alawites by saying that, “They have immigrated to
Anatolia from Lazkiye and they forgot their own language.”

Lost Christians: Imaginary Archeological Group Wanted to be Kept in the Reserve

One of the answers to the question about who the Arab Alawites are is the fabricated
identity claiming that they are a lost Christian group. When the places where the esoteric
and Shi'ite tendency sects born is considered, it can be seen that these places were the
center of religions such as Zoroastrianism, Christianity, Judaism before the Islamist invasion
(Friedman, 2010, p. 67; Uyar, 2012, p. 322).° Some traditions, ceremonies and belief of these
religions can be said to influence Nusayrims.

Conclusion

Even though, it is currently presented sometimes as a part of Anatolian Alawite history
and culture, sometimes a part of iranian type of Shi'ism, sometimes as the continuation of
Hittite Turks, sometimes as a part of old Arab community remained from the Sahabe Period
or sometimes as a proud oppressed community due to class struggle with its leftist identity,

5  Despite the fact that American archives include a number of data concerning Nusayris such a population
figures, there is no reference to the Turkish Alawites and Nusayri's are always evaluated with other groups
such as Nizari-Ismaili etc. (Bese, 2010, p. 164).

6  See, Togayhan (2005), & Bilgili (2010).
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it is seen that Nusayrism is highly different from Anatolian Alawism, Shi‘ism, Hittite Turks,
Sahabe successor community and Marxist class community in terms of both their history
of religion, rhetoric-religious rituals as well as in terms of language and social. Despite this
difference and despite the fact that they are a minority in the region they live in and even
they are accused of being perverse by other groups of their region and experience constant
wars in their region, Nusayris is a group that maintains its existence for more than thousand
years as a phenomenon.

It is possible for a Nusayri to officially give the impression of being a typical Sunni or Shi'ite
strictly following the Koran and Sunnah while glossing inside his own group and during
his communication with the other members of the group and applying deception in his
relations with others. Due to this reason, impact of this religious belief should not be dis-
regarded in the classification and statement of their views. However, it is fact that rapid
transformation of the whole world disclosed the well-kept secrets of this group or rendered
the meaning of them. Therefore, it is possible to see that this group going through a transi-
tion which tends to approach different alliances and perceptions as a result of theological,
theo-strategical, political globalization. Hence, it is necessary to avoid Othering while mak-
ing sectarian emphasizes while evaluating the political dimension of incidents in Syria. In
addition to making the mistake of identifying this structure which already includes many
difference within itself to an unique center, this approach also directly found the basis of
polorizations that may harm the internal peace of social integrity of Turkey. Moreover, it is
understood that including Nusayris under the roof title of Alawite includes many theologi-
cal, sociological and anthropological mistakes. It is seen that the recent civic and religious
organizations of group members reflect this difference.
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