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Neokolonyal Hafiza Ingas1 ve Abd el-Kader Miizeciligi
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02z: Hafiza insast, kolonyal siireglerin ve yeni kolonyal formlarin isleyisinin ayrilmaz bir parcasini teskil eder. Mekanin,
ritiielin, bedensel pratiklerin ve tarih anlatisinin sekillendirilmesi suretiyle, kolonyal toplumlarin kolektif hafizasini
bicimlendirmeye devam eder. Bu noktada, sosyal bilimlerin iki farkli alani; hafiza insas1 ve neokolonyalizm iligkisi,
yeni bir tartisma alam agmaktadir. Bu iligki, calismamiz baglaminda karsiligini, neokolonyal hafiza kavramsallagtir-
masinda bulmaktadir. Bu ¢alismanin konusunu, Fransa ve Cezayir'in ortak kolonyal dénem tarihinin ve direnigin
sembol sahsiyetinin konu edildigi Abd el-Kader miize sergisi olusturmaktadir. 2022 yihnda Fransanin Marsilya
sehrinde, Avrupa ve Akdeniz Medeniyetler Miizesi'nde diizenlenen Abd el-Kader Sergisi, caligmanin katilimei gozlem
ile gerceklestirilen sahasini olusturmaktadir. Calismanin amaci, Abd el-Kader miize sergisi tizerinden okuyarak, basta
donemsellestirme olmak tizere tarih yazimi, anlati insasi, segici hatirlatma ve unutturma gibi carpitma dinamiklerini
iceren hafiza ingasinin neokolonyal siirecler ile iligkisine dair bir tartigma yuritmektir. Bu baglamda, neokolonyal
hafiza ingasinin, bir taraftan kolonyal dénemin sorunlu ge¢misini yatistirma ¢abalarinin bir parcasi, diger taraftan
kolonyal mirasin ve gii¢ esitsizliklerinin strdiiriilmesini iceren kiiltiirel etki mekanizmasinin araci oldugu iddia
edilmektedir. Abd el-Kader’in hayat seriivenini; direnis, tutsaklik, siirgiin ve miras1 olarak dénemsellestiren sergi,
onun monografisini maglup, tutsak, pasif; ayn1 zamanda lider, uyumlu, baris insani, din adamu olarak sunmaktadir.
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Abstract: Memory construction constitutes an integral part of the functioning of colonial processes and new colonial
forms. Through the shaping of space, ritual, bodily practices, and historical narrative, it continues to mold the collective
memory of colonial societies. At this juncture, the relationship between two distinct areas of social sciences; memory
construction and neo-colonialism, opens a new field of discussion. Within the context of our study, this relationship
finds its expression in the conceptualization of neo-colonial memory. The Abd el-Kader Museum exhibition, centered
on the shared colonial history of France and Algeria and the symbolic figure of resistance, serves as the focal point
of this study. The exhibition, held in 2022 at the Museum of European and Mediterranean Civilizations in Marseille,
France, serves as the field of study conducted through participant observation. The aim of this study is to analyze,
through the Abd el-Kader Museum exhibition, the relationship between memory construction, including distortion
dynamics such as periodization, historiography, narrative construction, selective remembering, and forgetting, and
neo-colonial processes. In this context, it is argued that neo-colonial memory construction is both a part of the
efforts to appease the troubled past of the colonial period and a mechanism of cultural influence that ensures the
continuity of colonial legacy and power inequalities. The exhibition, which periodizes Abd el-Kader’s life journey as
resistance, captivity, exile, and legacy, presents his monograph as a defeated, captive, passive figure, yet also as a
leader, a harmonious, peaceful person, and a religious figure.
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Giris

Kolonyal suireclerin varligini devam ettirme yollar1 ve kolektif hafiza insa edici
roli giinimuzde sosyal teorinin gormezden gelemeyecegi bir alandir. Bir taraftan
kolonyalizmin yeni formlari, diger taraftan kolonyal stireclere maruz kalan toplumlarin
hafiza ve benlik ingasi, yeni toplumsal etkilesim diizlemlerini beraberinde getirmektedir.
Etkilesim formu yeni olsa dahi bu formlar temelde sémiiren ve sémiiriilen iligkisinin
devamlilig: tizerine kurulmaktadir. Sosyal teorinin ifsa edici giicti, bu yeni etkilesim
dizlemlerindeki tahakkiim bi¢imlerini, etik bir sorumluluk olarak ortaya koymakla
mesuldiir. Kolonyal literatiirdeki yeni tartigmalar sosyal teorinin bu mesuliyetini
ustlenmis gibi gérinse de neokolonyalizm ve hafiza ingasi baglaminda sekillenmekte
olan literatiriin genisletilmesine duyulan ihtiyac hissedilmektedir.

Kolonyal surecler ile kolektif hafiza arasindaki iligki en belirgin haliyle hafiza
ingasidir. Mekan, tarihsel anlaty, ritieller, beden siyaseti, kitle iletisim araglar1 ve
daha bir¢cok unsur bu hafiza ingasinin aygitlar: olarak digstntlebilir. En temelde,
hegemonya siireglerinin megru zeminini olusturma ¢abasini kapsayan hafiza insasi,
kolonyal siireclerin strekliligini saglamaktadir. Bagka bir deyisle kolonyal stireclere
muhatap toplumlarin riza iiretimine imkan tamimaktadir. Kiiresel girketlerin her
toplumun kendi kultiirel unsurunu merkeze alarak reklam kampanyalar1 diizenlemeleri
buna 6rnek olarak gosterilebilir. Kiiltur endustrisi baglaminda diistinebilecegimiz bu
ornek, kiiresel tiriinleri her toplumun kendi tarihine ve kiltiirtine ait unsurlar olarak
hafizaya iglemektedir. Boylelikle kiiresel bir sirket, kilturlere 6zgi hatirlatmalar
yaparak her toplum i¢in mesru hale gelmektedir. [ktisadi ve kiiltiirel siireci kapsayan
bu 6rnegi hayatin her alanina yayginlastirmak miimkiindir. Kolonyalizmin farkh
formlari, toplumlarin kalturel baglamlarina sizmak suretiyle kolonyal iligkileri
yeniden uiretmektedir. Bu, yeni kolonyal stire¢lerin hafiza ingasina isaret etmektedir.

Her toplumsal hafiza ingasinda oldugu gibi kolonyal stireclerin hafiza ingasinda da
mekanin, ritielin, bedensel pratiklerin, tarih anlatisinin ve sembolik evren diinyasinin
ayricalikh bir 6nemi vardir (Karaarslan, 2019). Bagka bir deyisle bu unsurlara yapilan
miidahaleler hafiza insasina imkan saglamaktadir. Ornegin dini bir mekanin yerine
sekiiler bir mekanin inga edilmesi yeni bir hafiza tiretme ¢cabasindan kaynaklanmaktadur.
Ya da yeni ilan edilen bayramlar, tatil giinleri, anma toplantilar1 vs. ayni zamanda yeni
ritiielleri ve yeni hafiza bigcimlerini iiretmeyi arzulamaktadir. Benzer sekilde toplumlarin
hafizas1 da belirli bicimlerde gekillenmis mekanlarin, rittiellerin, anlatilarin ve sembolik
diinyanin ortaya konulmasina ve aktarilmasina neden olmaktadir. Yani bir toplum i¢in
kolektif hatirlama ve unutma pratikleri, o toplumun ingasinda hem 6zne hem de nesne
konumundadir. Oznenin ve nesnenin belirlendigi bir durumda ise bicimlenmis bir
anlamin ortaya ¢ikmasina imkan taniyacak ortam olusturulabilmektedir. Bu baglami
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neokolonyalizm 6zelinde ifade edecek olursak; kolonyalizmin yeni formlarindan birisi
olan neokolonyalizm, siirece muhatap olan toplumlarin diinyasin: sekillendirecek ve
kolonyal stire¢lerin devamliligini saglayacak anlam butiinligini iiretme ¢abasidir. Bu
cabanin en énemli kultirel boyutu ise hafiza ingasidir.

Kolektif hafizanin vazgecilemez bilegenlerinden ve unsurlarindan birisi de mekandur.
Mekan, hafizanin viicut bulacag: ve varligini devam ettirebilecegi fiziksel ortami ifade
eder. Bu anlamda mekanin gekillenmesi olduk¢a énemlidir. Ciinka hangi hafizanin
nasil bir mekanda var olacagini ve bu hafizanin mekan tizerinden nasil aktarilacagini
belirlemek, mekanin gekillendirilmesi ile mimkindir. Benzer sekilde mekanlar da
toplumsal hafizanin bir tiriint olarak inga edilir. Mekanin kimligi ve poetikasi, kolektif
hatirlamanin ve unutmanin nasil olacaginin belirleyicisi niteligindedir. Calismamiz
baglaminda ifade edecek olursak neokolonyalizm stireglerinin ikame edilmesinin en
6nemli agamalarindan biri, ulusétesi mekan politikalarinin tiretilmesidir. Bagka bir
agidan baktigimizda ise ulus6tesi mekan politikalarinin anlam diinyasi ve neokolonyal
islevleri, mekan uizerinden ifsa edilebilmektedir.

Cagdasg miizeler, neokolonyal hafizanin iiretildigi mekanlarin baginda gelmektedir.
Bu miuzelerin hafiza inga edici roli ve deneyimleyenlerine sundugu anlam dunyasi,
neokolonyalizmin aygitlarindan biri olarak kabul edilebilir. Fransa'da Avrupa ve Akdeniz
Medeniyetler Miizesinde kurulan Abd el-Kader Sergisi, s6z konusu durumu 6rnekler
niteliktedir. Bu makale, Abd el-Kader miizeciligi izerinden neokolonyalizmin hafiza
inga etmek suretiyle varhigini nasil stirdiirdiiginii ortaya koymay hedeflemektedir.
Her ne kadar Abd el-Kader Sergisi, Avrupa ve Akdeniz Medeniyetler Miizesi'nin
bir bolimunu tegkil etse de serginin sunum bi¢cimi ve organizasyonu miuzecilik
misyonunun bir parcasi olarak kabul edilecektir.

Aragtirmanin, yazim sireci dikkate alindiginda, teorik ¢erceveye odaklanan
kapsaml bir literatiir taramasiyla bagladigini ve kavramsal perspektiflerin miizede
sunulan verilerin analizi i¢cin temel olusturdugunu ifade edebiliriz. Literattir taramasi,
miize deneyiminin neokolonyal hafiza ingas1 tizerindeki etkilerini analiz etmek tizere
elestirel bir mercek saglayarak miize analizini giiclendirmektedir. Bilindigi tizere nitel
aragtirmada esas olan aragtirmacinin tasarimi ve bulgulari yorumlama yetisidir. Bu
anlamda genellemelerden kaginmak ve sadece saha alan: tizerinden analizlere ulagmak
icin azami 6zen gosterilmigtir. Patton'nun (2002) ifade ettigi iizere kat1 ve degismez
bir aragtirma tasarimina hapsolmak yerine kesfe imkan taniyan ve anlamayi olanakl
kilan bir yéntem olmasi sebebiyle nitel aragtirma deseni tercih edilmigtir. Yan: sira,
miizeye iligkin bilgi, belge ve dokiimanlardan yararlanilmigtir. Bunlar; miizenin resmi
web-sayfasi ve sunumu, kiiratérlerin yazih ve sozli miilakatlar: (beyanlari) ve miizeye
iliskin medyada yer alan ve siyasi figiirlerin 6nemli séylemlerini iceren bir dizi veri
kaynaklarini icermektedir. Miizenin kurulugunda yer alan kilit paydaglarin; kiratorler,
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tarihciler, danigmanlar ve medyanin séylemlerine bagvurmak énem tegkil etmektedir.
Boylelikle nitel arastirmanin teorik metin yazimina imkan veren esnek yénleri tizerinden
anlamaya ve kegfe dayali bir yazim tercih edilmistir. Buna dayanarak sergi, aragtirmacilar
tarafindan muhtelif zamanlarda deneyimlenmistir. Ziyaretler esnasinda, sergide yer
alan eserler dikkatlice gzlemlenmis ve ayrintili notlar kayda alinmigtr.

Neo-Kolonyalizm, Kolektif Hafiza insasi ve Miizecilik

Calismanin kuramsal cercevesinin merkezinde sosyal teorinin iki énemli kavrami
ve muzecilik yer almaktadir. Bunlardan ilki neokolonyalizmdir. Kolonyal iligkinin
gunimuzdeki géruntumlerine odaklanan neokolonyalizm, hafiza ingas1 olgusu ile
degerlendirilecektir. Bu noktada, ¢alismanin bir diger anahtar kavrami olan hafiza
ingas1 belirmektedir. Hafiza ingasi, genel itibariyle modern toplumlarin kolektif
davramglarini déniistiirmek icin kognitif sareclere mudahale ¢abasini ifade eder.
Boylelikle neokolonyal siireclerin, hafiza inga etmek suretiyle kolektif davraniglar
sekillendirme ¢abast, calismanin temel baglamini olusturmaktadir. Neokolonyalizm ile
hafiza ingas1 arasindaki bag, mekansal bir unsur olan miizecilik tizerinden kurulacaktir.
Bunoktada hafiza ingas1 yollarindan birisi olan mekansal miidahalenin bir alt parametresi
olarak kabul edebilecegimiz miize kurgusu iizerinden neokolonyal siireclerin isleyisi
ortaya konacaktir. Miizelerin, postkolonyal dénemde, sergilerin kiratorlagi yoluyla
neokolonyal hafiza inga etmede ve gii¢ egitsizliklerini pekistirmede oynadig: role dikkat
cekilecektir. Neokolonyalizm, hafiza ve muzecilik arasindaki iligkiyi teorik olarak
cercevelendirmek icin izlenecek kavramsal yol haritasi, kolonyalizm ve neokolonyalizmin
farkl tarihsel tecriibelerini ve igleyis mekanizmalarin ele alan postkolonyal teorinin
elestirel cercevesini baglangic noktasi olarak belirlemektedir.

Kolonyalizm ile baglantil gelisen postkolonyal® ve neokolonyal literatirler oldukea
heterojen ve disiplinler arasi bir diizlemde gelismigtir. Bu noktada postkolonyalizm
ile neokolonyalizmin farkli iki olguya denk dustuginu ifade etmek gerekir.
Postkolonyalizm, bir gii¢ ve tahakkiim sistemi olan kolonyalizmin elegtirisine dayanir
ve kolonyal toplumlarin ve kiiltiirlerin kolonyalizmden nasil etkilendigini anlamaya
caligir. Kisacasi postkolonyalizm, kolonyalizmin tarihi ve mirasi ile ginimiizde devam
eden etkilerini aragtirmak ile ilgilenir. Neokolonyalizm ise kolonyal yénetimlerin
resmi olarak sona ermesine kargin, kolonyalizmin ekonomik, siyasi ve kilturel olarak
nasil devam ettigini inceleyen disiplinler aras: bir ¢aligma alanidir. Postkolonyal ve
neokolonyal yaklagimin kesistigi noktada her ikisinin de kolonyal mirasin devam

1 Bu kapsamli literatiiriin tamamina makalenin sinirlarinda deginmek miimkiin gériinmemektedir. Fakat konuyla
ilgili ayrintih calisma i¢in Bkz. (Ashcroft vd., 2005) The Post-colonial Studies Reader. Metnin simirlarinda ele
aliman cahgmalar, bizim ¢cahgmamz baglaminda alana katk: sunmalar1 sebebiyle tartismaya agilmistir.
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eden etkileri baglaminda bulugtuklar: aciktir ancak biiytk bir farkla; ilki bu tarihsel
adaletsizligin resmi olarak buyiik oranda asildigini ima etmektedir ki bu onun
elestiriye matuf tarafidir. Diger taraftan, neokolonyal yaklagim kolonyal siirecin agik
ya da kapali bir bicimde ima edilen dénem olarak son buldugu kabuliine bir itiraz ile
yeni formlarin varolus ve devam eden etki bicimlerini ele almaktadir. Bu baglamda
postkolonyal teoriye énciil tegkil eden Edward Said’in (1978) Oryantalizm eseri ve
kavrami, Batr'nin, Dogu'da ve Bati-disinda yer alan cografyalarin ve topluluklarin
tasvirinde urettikleri Bat1 merkezli aragtirmalarin degifre edilmesi ve elegtirilmesi
agisindan olduk¢a 6nemlidir. Said’in postkolonyal teoriye en énemli katkisi, onun
emperyal giiclerin kolonizasyona maruz biraktig1 toplumlar i¢cin adaletsiz bir séylem
olusturmak suretiyle kolonyalizme zemin tegkil eden tarih yazimini ve dstinluk
ingasini detayl bir gekilde incelemesidir. Bunun yan sira farkl disiplinlerden
postkolonyalizme dair 6nemli bir ilginin ve literatiiriin varhigindan bahsedilebilir.

Neokolonyalizm teriminin literatiirde kullanimina ilk kez Jean Paul Sartre’m (1960)
Colonialisme et Neocolonialisme eserinde rastlanmaktadir. Kavramin resmi olarak ilk kez
kullanimz; Afrika’nin sémiirge yonetimi altinda bulunan tlkelerinin siyasi bir hareket
olarak olugturduklari All African People’s Conferences serisinin karar metnine yansimigtir.
Bu metinde “Neokolonyalizm, sémiirge sisteminin, bagimsiz Afrika devletlerinde kasith
ve suirekli olarak yagatilmasi, bu devletlerin dogrudan siddet icermeyen dolayh ve
incelikli yollarla yiiriitiilen siyasi, zihinsel, ekonomik, sosyal, askeri ve teknik tahakkim
bicimlerinin kurbani haline getirilmesi” olarak tanimlanmaktadir.?

Neokolonyalizme iligkin temel teorik kavrayigimiz Kwame Nkrumah’'in (1965)
Neo-colonialism: The Last Stage of Imperialism eserinde kargiligini bulmaktadir. Kitabin
6n s6zunde Nkrumah'm ifade ettigi tizere “Neokolonyalizm esas itibariyle kendisine
tabi olan devletin teoride bagimsiz ve uluslararasi egemenligin tiim dig gértintslerine
sahip olmakta; gercekte ise ekonomik sistemi ve dolayisiyla siyasi politikas: digsaridan
yonetilmektedir.” Postkolonyal teorinin 6nemli isimlerinden Robert Young; Nkrumah'in
tanimina uygun bir bicimde eski koloni tilkelerinde meydana gelen siyasi bagimsizliklar
bir diizmece (Young, 2001) olarak ifade etmektedir. Benzegen bu iki yaklagim, esasinda
Marksist bir perspektiften meselenin siiregelen ekonomik tahakkiim boyutunun izahina
odaklanmaktadir. Bir bagka caligmada (Topal & Radeljic, 2023), Fransiz Hazinesine
bagl para birimi olan CFA (Communauté Financiére Africaine) Franginmin eski koloni

2 1961 yihinda Kahire'de gerceklestirilen konferansin karar metninde yer alan bir bagka ifadede neokol-
onyalizm su sekilde ge¢mektedir. “Neokolonyalizm, Afrika devletlerinin siyasal, sosyal ve ekonomik
programlarini, dogal zenginliklerini halklarinin yararina kullanilmasini engellemek amaciyla ekonomik ve
siyasi miidahale, g6zdag1 ve santaj yoluyla kendini géstermektedir”. Bkz. Resolution on Neocolonialism
All-African People’s Conference, 1961.
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iilkelerinde yerel halk: kasith ve sistematik olarak yoksullagtirmasi, neokolonyal
pratiklerin dogasini acik¢a ortaya koyan bir 6rnek tegkil etmektedir. Az gelismiglik ve
bagimliligin siirdurtlmesi tizerine yogunlagan figiirler (Wallerstein; 1974; Rodney,
1978) bu baglamda kapsaml analizler sunmaktadur.

Ekonomik belirlenimciligin yan sira kiiltirel hegemonya® kurmaya yénelik
bir bagka unsur, yerel ve kilttrel kimligin zayiflatilmasi ve kolonyal giiciin inang,
deger ve kilturel ¢ikarlarini korumak ve yaymak i¢in medya, egitim ve igerisinde
muzelerin de yer aldig: kiilturel kurumlarin ara¢sallagtirilmasini icermektedir.*
Bu ve benzeri siirecler, kolonyalizmi nispeten fark edilmesi daha zor araglarla yeni
formlarda iiretmesi agisindan analize muhtactir. Bu araglarin ve bu araglarla tiretilen
yeni tahakkiim bi¢imlerinin ifsa edilmesine yénelik literaturii ifade etmesi agisindan
neokolonyal calismalar giin gectikce gelisen bir literatir olarak karsimiza cikmaktadar.
Ozellikle, Afrika'da neokolonyalizmin yapisini inceledigi On the Postcolony eserinde
Achille Mbembe (2001), neokolonyalizmin postkolonyal toplumlar: sekillendirmeye
devam eden karmasik gii¢ ve tahakktiim dinamiklerini anlamak i¢in teorik bir cerceve
sunmaktadir. Valentine-Yves Mudimbe, (1988) The Invention of Africa eserinde
kolonyal yapinin temelde ii¢ yéntemi kullandigini belirtmektedir. Bunlar: (a) Fiziksel
mekanin iggali, (b) Yerlilerin zihinlerinin dénigsturilmesi ve (c) Yerel tarihin Bati
perspektifine entegre edilmesidir (1988). David Harvey’in (2003) The New Imperialism
eseri kiiresel kapitalist sistemin emperyal tahakkim ve sémiuri kaliplarini yeniden
tiretme bicimlerini analiz etmekte ve neokolonyalizmin bu stirecin ayrilmaz bir
parcasi olduguna dikkat cekmektedir. Bu baglamda Mudimbe ve Harvey, neokolonyal
literatiire katkilar1 agisindan temel tegkil etmektedir.’

Neokolonyalizm kavraminin baglamini ifade ettikten sonra ¢caligmanin bir
diger anahtar kavrami olan hafiza ingas1 kavramini nasil konumlandirdigimiz ifade

3 Kiiltiirel hegemonya kavrami, egemen sosyal gruplarin kiiltiirel normlari, degerleri, inanglar1 ve kurumlari
kullanarak diger gruplar uizerindeki giiclerini ve kontrollerini stirdiirme bi¢cimlerini ifade eder. Gramsdi,
baskin sinifin hegemonyasini; egitim, medya ve sanat gibi toplumun deger ve inanglarini bir biitiin
olarak sekillendirmeye yardimai olan kiltiirel kurumlar tizerindeki kontroli araciligiyla siirdtiirdigunt
savunmaktadir. Egemen sinif, bilginin tiretimini ve dagitimini kontrol ederek insanlarin nasil diistin-
diiklerini ve neye inandiklarin etkileyebilir, bu da toplum tizerindeki hakimiyetlerini siirdiirmelerine
yardima olur (Gramsci, 1948).

4 Frantz Fanon, postkolonyal toplumlarin eski sémiirgeci giiclerin ¢ikarlar: dogrultusunda sekillendirilmes-
ine yonelik yeni kontrol mekanizmalarimin (neokolonyal) kiiltiirel hakimiyet kurmak tizere dayatildigini
vurgular. Bkz. Les Damnés de la terre, 1961.

5 Emperyal calismalar1 dahil ettigimizde neokolonyal literatiiriin simdiden bir kiilliyat ortaya koydugunu
ifade edebiliriz. Fakat bu ¢aligmalar dogrudan neokolonyal kavramsallagtirmasindan hareket etmedigi
icin makalenin sinirlarinda ele alinmamgstir. Dogrudan neokolonyalizme dair burada zikredilmeyen diger
caligmalar icin Bkz. (Sartre, 1964; Molnar, 1965; Legum, 1969; Amin, 1971; Woddis, 1972; Chomsky,
1979; Obadina, 2000; Parenti, 2011; Langan 2017)
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edebiliriz. Esasinda psikoloji disiplininin merkezinde yer alan hafiza ingasz, sosyal
teorinin temel meselelerinden birisidir. Genel itibariyle bir toplumun hatirlama ve
unutma pratiklerini gekillendirme arzusunu ifade eder. Bunun i¢in deneyimlenen
mekanin, tarihin, rittellerin diizenlenmesi suretiyle gelecekte hatirlanmak tizere bir
gecmis sunar. Bu ge¢mis, esasinda gelecekteki hatirlamalar icin vardir. Hatirladiklarimiz
ve unuttuklarimiz bizim hafizamizda bulunurken dig dinyay: algilamamizin temel
zeminini olugturur. Hafiza ve algilama iligkisi diigiinmenin, duyusun ve davranigin
cercevesini olusturur. Dolayisiyla hatirladiklarimiz ve unuttuklarimiz tizerinden
algilarimiz ekseninde duyar, digtintr ve davraniriz. Kognisyon siirecini ifade eden bu
dongii, nihayetinde benligimizin bilegenlerini sekillendirir. Nasil davranacagimizin
arkasinda yatan benlik unsurlarinin sekillenisi hafiza ile baglar. Bu sebeple 6zellikle
kamunun énemli hale geldigi modern toplumlarda hafizay: inga etmek toplumlarin
davranis kaliplarini belirlemek anlamina gelmektedir.® Bu ise insan deneyimine konu
olabilen, mekanin, tarihin, ritiellerin, zamanin sekillendirilmesi suretiyle gerceklesir.
Neokolonyalizm ekseninde diigiindugumiuzde hafiza ingas: stireci kolonyalizmin yeni
agamasi agcisindan kritik bir rol oynar. Sémiiriilen toplumlarin hafizalarini inga etmek
suretiyle, riza tiretimine yani génillilige imkan saglar. Kolonyalizm literatiiri ile
hafiza arasindaki iligki tam olarak bu noktada agiga ¢ikar.

Birbirini iceren postkolonyal ve neokolonyal literatiriin temel ¢aligmalarini ve
sinirlarini ortaya koyarken, farkh sosyal olgularla bu literatiirin etkilesim bigimlerini
onemsemek teorik tartigma alaninin genigletilmesi acisindan oldukga kiymetlidir.
Calismamizin teorik kapsaminda yer alan neokolonyalizm, hafiza ve miizecilik
iligkisini ayr1 ayr1 ele alan 6nemli bir literatir bulunmaktadir. Buna kargin, bu ti¢ alanin
kesisim noktasinda yer alan ¢aligmalarin nispeten azlig1 ise goze carpmaktadir. Bu
yoniyle, calismamizin gelismekte olan bir literatiire katki sunmasi beklenmektedir.

Brezault ve Johnson'in (2017) Memory as Colonial Capital eseri kolonyal tarih ve
hafiza ingas1 baglaminda, kalttrel hafiza ve postkolonyal ¢caligmalardan olugan bir
koleksiyon sunmaktadir. Kolonyalizm, tarihi, kolektif ve bireysel hafizalar1 doniistirmeye
ve manipiile etmeye hizmet ettiginden, kolonyal séylemin en giiclii mekanizmas, yerel
tarihleri ve hatta kolektif amilar kolonyal otoriteye hizmet edecek sekilde degistiren
ve susturan bir séylem tiretmesidir. Kolonyalizm ve hafiza arasindaki iligkiyi merkeze
alan digtniir Mbembe, inceledigi temalar arasinda, hafiza ve unutma bicimlerinin
son derece siyasi oldugunu ve postkolonyal toplumlarda ge¢mis, bugiin ve gelecek
arasindaki iligkiyi kurgulamakta énemli bir rol oynadigini vurgulamaktadir. Hafiza

6 Siyasal gii¢lerin bu streci buitintyle gerceklestirip gerceklestiremeyecegi bagh bagina bir tartigmadir.
Burada bizim konumumuzu pesinen ifade etmek gerekirse, hi¢cbir zaman biitiiniiyle insa edilmis bir
hafiza mumkin degildir. Konuya iligkin ayrintih bir tartisma icin Bkz. (Karaarslan, 2017).
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ve unutma siireclerinin tarafsiz olmadigini, siyasi kontrol araci olarak kullanildigins,
devletin ve baskin gruplarin megruiyetini korumak icin ge¢misin kolektif hafizasini
donutgtirdigina savlamaktadir. Bu sav, kolonyalizm ile politik inga arasinda iligki
kurmasi acisindan 6nemlidir. Ona gére: “Sémiirgecilik sonras: devlet, megruiyetini
onaylayan ve varhgim hakh ¢ikaran bir tarih versiyonu yaratmakla mesguldiir” (Mbembe,
2001). Benzer gekilde Fanon, koloni iilkelerinde kiiltiirel mirasin yikilarak yeni normlar
ve degerlerin dayatilmasinin kolektif hafiza tizerinde olusturdugu derin etkiyi soyle
agiklamaktadir: “Kolonyalizm yalmizca bir halk: pengesinde tutmakla ve yerlinin beynini
tim bi¢im ve icerikten bogaltmakla yetinmez. Bir tiir sapkin mantikla, ezilen halkin
gecmigine doner, onu bozar, bigimsizlegtirir ve yok eder” (Fanon, 1961). Malik Bin
Nebi'nin kavramsallagtirmasina elestirel bir gézle bagvurarak ifade edecek olursak;
kolonyal siireclere maruz kalan toplumlarin “sémirilebilirlik” durumlarini tretir.”
Bu calismanin simirhliginda s6z konusu sémiriilebilirligin mekan tizerinden nasil
gerceklestigi hafiza ingas1 baglaminda muze 6rnekligi ile ele alinacaktir.

Toplumsal hafiza alaninin teorik cercevesi (Halbwachs, 1950; Nora, 1984;
Connerton, 1998; Schudson, 1992; Assmann, 2006, 2011), toplumlarin ge¢misglerini
nasil hatirladiklarini sekillendiren belirli tarihi ve kiltiirel anlatilarin yeniden
uretilmek suretiyle kolektif hafizay: etkileme guciinii onaylamaktadir. Mevcut
gli¢c yapilarini pekigtirmek icin belirli olaylarin ve bakis acilarinin kasith olarak
hatirlanmasina ve unutulmasina etki etmek, egemen tarih anlatilarinin inga ve
temsil edilme bi¢imleri giiclendirir veya zayif kilar (Young, 1993; Trouillot 1995). Bu
noktada mekan 6nemli bir yer isgal eder. Hafiza ingsasinda mekansal diizenlemeler;
en genel haliyle cadde, sokak, anit, stadyum, mize, meydan vb. ulusétesi politik
bilin¢le planlanmisg her tiirlii mekan organizasyonunu kapsar (Nora, 1984). Esasinda
her mekansal dizenleme, bilingli olsun ya da olmasin hafiza ingasini barindirir.
Gunki mekan ile insan arasindaki ontolojik bag ve bu bagin tabii sonuclar: belirli bir
mekanin deneyimlenmesi suretiyle sekillenen mekansal hafizay: tretir. Mekansal
hafiza ayni zamanda paylagilan hafizalara isaret eder ve kolektif hafizanin temel
bilesenlerinden birisini olugturur. Bu anlamda kolektif hafiza iiretmenin en pratik
yolu mekansal hafizalar inga edebilmektedir. Bu strecin kendi tabiatinda gekillenmesi
yani insanlar arasindaki iligkinin dogal seyrinde mekansal hafizanin insa edilmesi/

7 Malik bin Nebi'nin sémiiriilebilirlik (colonisabilité) kavrami, bir toplumun ya da kiiltiiriin sémiirge-
lestirilmeye ya da dis tahakkiime kars1 savunmasizhigini ya da kirilganhgini/duyarhihigini ifade eder,
Bkz. (Bennabi, 1947; 1949; 1954). Kolonyalizme maruz kalanlarin riza ve génilliligiine agir1 vurgu
yapar. Buradaki elestirel yaklagim, bu sémiiriilebilirlik durumunun toplumlarin kendi icine digtiigii bir
durumdan ziyade, hafiza insa etme yontemi ile kolonyal devletlerin elverislilik olusturma noktasidir.
Bu makalede iddia edildigi iizere, sémiiriilmeye elveriglilik durumu biitaniyle toplumlarin kendi i¢ine
dustugu gafletle agiklanmamalidir. Bu durumun arka planinda beden, dil, anlat, tarih yazimi tizerinden
sekillenen bir hafiza ingasi mevcuttur.
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turetilmesi ilk bakista sorunsuz gérinmektedir. Fakat mekansal hafizanin cogu zaman
politik bir bilincle insa edildigi hesaba katildiginda, toplumsal hafiza inga etmeyi
arzulayan politik erklerin mekansal diizenlemeleri bilingli bir gekilde gerceklestirmesi
kagimilmaz olmaktadir. Hal boyle olunca her mekansal diizenleme bir mekansal
ve toplumsal hafiza inga etmek, dolayisiyla belirli bir politik bilince konu olacak
suiregler ortaya koymak anlamina gelmektedir. Neokolonyalizm 6zelinde bu unsur,
ulusétesi politik bilingle mumkindir. Dolayisiyla neokolonyal hafizanin mekansal
ingasy; her seyden 6nce politik bir bilinci barindirmaktadir ki bu politik biling
kolonyal hafizanin bakiyesiyle sekillenmektedir. Neokolonyal hafizanin mekansal
ingasini anlamadaki bir diger 6ncil, séz konusu politik bilincin ulusétesi mekanlara
yansimasi ve bu sayede varligini siirekli yeniden tretebilmesidir. Daha basit bir
ifadeyle, mekansal diizenleme tizerinden neokolonyal siireclerin ikame edilmesidir.
Bu iki 6nciil neokolonyal mekansal hafizanin sinirlarini ¢izmede olduk¢a 6nemlidir.
Cunka ulusotesi mekansal duzenlemeler bir taraftan neokolonyal siiregleri inga
ederken, diger taraftan mekansal diizenlemelerin siirekliligi sayesinde, s6z konusu
siireclerin yeniden iiretimine imkan saglamaktadar.

Neokolonyal hafizay inga etmeyi amaglayan mekansal diizenlemelere, kolonyal
miras: ve figiirleri animsatan, heykel ve anitlar 6rnek olarak verilebilir. Giney
Afrika'nin kolonizasyonunda 6nemli rol oynayan, ingiltere’nin Cape kolonisi valisi Cecil
John Rhodes’un (1853-1902), Cape Town merkezinde yer alan Company’s Garden adli
parka insa edilen heykeli mekansal diizenlemeye érnek teskil etmektedir.® Heykelin
kolonyal hafiza agisindan sembolik énemi, neokolonyal hafizanin siirdiriilmesine
ve pekistirilmesine katki saglamasidir. Bu anit1 deneyimleyen her bireyin hafizasina
politik olarak bicimlendirilmis bir mesaj sunulmaktadir. Benzer mesajlari makalemizin
temel konusu olan miizeler tizerinden de takip etmek mumkiindiir.

Artan bir entelektiiel ilgi ve elestirinin konusu olan miizeler (Duncan & Wallach,
1978; Haraway, 1984; DiMaggio, 1986; Clifford, 1988; Sherman & Rogoff, 1994;
Bennett, 1995), farkh kiiltirlerde riza iretmek suretiyle kolonyal stireclerin hafiza
inga etme mekanlar: arasinda yer almaktadir. Giigli ideolojik kurumlar olan miizeler,
birer ulusétesi varlik olarak hafizay: besleyen bir gébek bag: araciligiyla siyasal ve
ideolojik sisteme baghdir. “Mizeler esasinda segilmis verilerle gegmisi kurgulayan
ve tarihi hapseden bir mekansal kurguya sahiptir” (Karaarslan, 2017). Crane (2000),
muzelerin kilttrel anlatilar: sekillendirip sunmak suretiyle toplumsal degerlerin,

8 1908 yilinda insa edilen heykelin kaldirilmasina yénelik protestolar 2015 yilinda baslamis ve dekol-
onizasyon hareketinin sembolii haline gelen eylemler neticesinde kaldirilmigtir. Bkz. https://www.
britannica.com/biography/Cecil-Rhodes
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inanclarin ve kimliklerin déniigtiriilmesindeki islevine atifta bulunmaktadir.
Miizelerin, baskin siyasi ve kaltiirel ideolojileri giiglendiren ve koruyan kurumlar
olarak kiilttirel hegemonyanin korunmasi i¢in iglev géren mekanlar oldugu (Pearce,
1993) kabul gormektedir.

Neokolonyal mekansal diizenlemelerin hafiza inga edici rolintin en somut halini
ulusotesi miizeler tizerinden gorebiliriz. Bu anlamda muzeler, bilindik kaltiirel
kurumlar ve biriktirilmis nesnelerin sergilendigi yerler olmanin 6tesinde, kigisel ve
kolektif kimlikler, bellek ve tarih arasindaki etkilesimin mekanlaridir. Bu baglamda
kolonyal stirecler ile dogrudan ilintilidir. Miizeler, bash basina kolonyalist bir olgu
olarak, kolonyal dénemin somut ve gézlemlenebilir sembolik kalintilarinin varligini
ortaya koyan kiiltarel kurumlar olarak éne gikmaktadir. Miizelerde, “kolonyal dénemde
yagmalanan eserlerin, egzotik, garip ve olagandis: tuhafliklar olarak sergilenmesi
bir kolonizasyon uygulamasidir” (Maranda,). 15. ve 18. yiizyillar arasinda, Avrupali
giiclerin baglattig Kesif Cag: daha biiyiik gemilerin daha uzak mesafelere seyahat ve
kesif yapmasina dayanan rekabetleri, kolonyalizmin ve kolonyal miizelerin tarihsel
baglamin tegkil eder. Bu kiiresel emperyalist rekabette rol alan “kolonyalizmin
failleri olarak kasifler, misyonerler, toprak sahipleri, etnologlar, yoneticiler, énciiler”
yerli topraklara yaptiklar: ziyaretlerden geriye maddi kaltiir nesneleri ile déonmugtiir
(Woods, 1993). Bu yéniiyle modern miizelerin dogusu kolonyal siirecler ile i¢ ice
gecmigtir. Miizeler, imparatorlugun araclari olarak ortaya ¢ikmis, sadece nesnelerin
ve bilgilerin depolandig: yerler olarak kalmayip, ayni zamanda sémurgeci ideolojilerin
yayilmasina hizmet etmistir. Bennett (1995), The Birth of the Museum: History,
Theory, Politics eserinde miizelerin sémurgeci kimliklerin ingasinda etkili olduguna,
yerel topraklardan getirilen eserlerin yanlis temsil edilen bir bicimde kiratorlagi
yoluyla sémiirgeci anlatilarin megrulagtirilabilecegi bir alan sagladigina dikkat ¢eker.
Benzer sekilde MacKenzie (2009) miizelerin emperyal koleksiyonlari, kolonyal giiciin
sozde dstinligiint ve kolonyalizme maruz toplumlarin egzotizmini vurgulayacak
sekilde sundugunu ifade etmektedir. Zira, miizelerde goriilen her nesne, tarihiya da
kalturel belirli bir bakig acisini temsil etmek uzere yerlestirilmigleridir. Muzelerin
dekolonizasyonunu savunanlar, miizelerin eksiksiz hikayeleri temsil etmedigine;
bunun yerine belirli hikayeleri g6z ardi ederek 6n yargili anlatilar inga ettigine vurgu
yaparlar (Procter, 2020). Kolonyal dsnemde kurulan bu ilk miizeler, yerel toplumlarin
imparatorluk algisini gekillendirmede ve kolonyal giiciin hakimiyetini siirdiirmede
kilit kiltirel kurumlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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Kolonyal ve postkolonyal (neokolonyal)? muizecilik arasindaki iligkinin geleneksel
kolonyalizmden ayrisan yoni, amag ve yéntemlerinde yatmaktadir. Nitekim kolonyalist
ve neokolonyalist miizeciligin arasindaki temel farki Colonialism and the Object eserinde
ele alan Barringer ve Flynn'e gore (1998), kolonyal muzecilik dogrudan emperyal
giiciin desteklenmesiyle baglantilidir. Buna karsin, postkolonyal miizecilik; gegmisteki
adaletsizlikleri ele almak, daha dogru ve etik bir sekilde temsil etmek i¢in 6z diigtintimsel
elegtirilere ragmen, eski kolonyal giiclerin egemenligini desteklemeye yonelik tarihin
sterilize edilmig veya yeniden yorumlanmus bir versiyonunu giindemlerine hizmet edecek
sekilde sunar. Buna iligkin érnekler bulmak miimkiindiir.*° Robin Boast, Neocolonial
Collaboration: Museum as Contact Zone Revisited (2011) makalesinde, miizelerin
postkolonyal statiistintin elestirel bir incelemesine ve neokolonyal anatomisine vurgu
yapmaktadir. Mizelerin, temas alanlar olarak, sergilerde koleksiyonlarin kullanimi
ve kiratorligi yoluyla, postkolonyal statiileri yerel topluluklar lehine iyilestirme
cabalarina ragmen, baskin kiiltarin (eski kolonyal giiciin) kalic1 gii¢ dengesizliklerini
sirdurdugiine isaret eder (s. 57-60). 21. yiizyil muzeleri, koleksiyonlarin birikim alans,
bekgisi, tanimlayicisi, belgeleyicisi ve egiticisi, uzman anlatilarin kaynagi, “nesnenin
kimliginin nihai hakemi” olmaktan ¢ikip tagidiklar: kolonyal miras ile ytzlegsmelidirler.
Bu “yeni” miuizeler temas alanm olarak “cok daha temel asimetrileri, tahakkim ve
6nyargilar: maskelemek icin aragsal olarak kullanilmaktadir” (s. 67). Benzer gekilde
Bennett (1998) miizelerin yeni kapsayiciliging, kiiltuirler aras: diyalog tegkil etmekten
ote, bir iktidar aracinin tezahiiri ve araca olarak gérmektedir (s. 212).

Neokolonyalizm, hafiza ve miizecilik alanlarinin kesigimi, tarihsel anlatilarin kurumsal
alanlarda nasil inga edildigini, miizelerin, 6zellikle de neokolonyal giic dinamikleri

9 Her ne kadar neokolonyal miizecilik kavram agik¢a kullanilmasa da postkolonyal miizecilik uygulama-
larinin incelemesi, bu kavrami gicli bir sekilde ima etmektedir. Postkolonyal dénemde miizeler, kolo-
nyalizmin miraslarini ele almak i¢cin hem siyasi hem de teorik olarak énemli bir yeniden degerlendirme
siirecinden ge¢mistir. Ancak, 6z diistiniimsel ve daha etik temsil girisimlerine ragmen, bu kurumlar gii¢
esitsizliklerini siirdiirmeye devam etmektedir. Bu “neokolonyalist” yaklagim daha dengeli bir gériiniim
verme amaci giitse de siireg, eski kolonyal giiclerin egemenligini destekleyen bir tarih ve anlati versi-
yonuyla sonuglanmaktadir (Bkz. Chambers vd, 2016).

10  Barringer, kolonyalist miizecilige; 1857'de South Kensington olarak kurulan ve 1899'da Victoria and
Albert ismini alan miizeyi 6rnek gésterir. Miizede sergilenen koleksiyonlar, dogrudan emperyal giicin
tanitilmas1 ve Ingiliz otoritesini ortaya koymaya ¢alisan “Viktorya dénemi emperyalizmini ve modern
diinya gériisini” barindirtyordu (1998). Ote yandan 1989 yilinda Ontario Kraliyet Miizesi'nde sergilenen
Into the Heart of Africa sergisinin kiiratérliigint yapan Jeanne Cannizzo, Gathering Objects and Souls
(1991) makalesinde James Clifford’un (1997) fikirlerine atifta bulunarak miizeleri “yaratilisina, se¢cimine
ve sergilenmesine yon veren, altta yatan kiiltirel ya da ideolojik kabulleri anlamak i¢in okunacak kultiirel
bir metin (s. 151) olarak gérmektedir. Buna ragmen, Cannizzo'nun sergide, Afrika'daki Kanadali misyoner
koleksiyonculugun ardindaki ideolojik varsayimlar1 gésterme gayreti tepkiyle kargilanir. Coalition for
Truth About Africa adli gruba gore sergi, 6znelerinin gindemiyle arasina yeterince mesafe koyamamistir
(Riegel 1996). Buna ek olarak, Maori nesnelerinin Ingiliz miizelerinde yeniden yorumlanmasi, ¢cagdas
miizelerin bir yandan ince gii¢ dinamiklerini korurken diger yandan yerli kiiltirleri egemen anlatiya
nasil entegre ettigine 6rneklik tegkil etmektedir (Allen, 1997).
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baglaminda, toplumlarin kolektif hafizalarim sekillendirmedeki rolint elegtirel bir
bicimde incelemeyi gerektirir. Annie E. Coombes (1994) Avrupa miizelerinin Afrikanin
tarih ve kalturinin temsillerinin postkolonyal dénemde nasil evrildigini elegtirel bir
bicimde inceler ve bu temsillerin ve kolonyal anlatilarin hem Afrika hem de diasporada,
kolektif hafiza tizerindeki siiregelen etkisine vurgu yapar. Azoulay (2019), miizelerde
kolektif hafizay: sekillendiren geleneksel tarih anlatilarina karsi cckmak ve yerlesik
emperyalist ¢erceveleri unutturmak icin miize uygulamalarinin yeniden incelenmesi
gerektigi belirtir. Susan A. Crane (2000) Museums and Memory ¢alismasinda miizeleri,
birer hafiza kurumu olarak, kolektif hafizanin inga edildigi ve strdiirildaga, toplumlarin
kiiltiirel ve tarihsel bilincini inga eden anlatilarin ve eserlerin depolar: olarak goriir.
Pierre Nora (1984-1992) icin miizeler, kolektif hafizay: sadece korumakla kalmayan,
ayni zamanda aktif olarak inga eden dinamik varliklardir. Bu baglamda muizeleri hafiza
mekan olarak degerlendirmektedir.

Bu anlamda miizeler sadece ge¢misin ya da merak konusu uyandiracak unsurlarin
sergi alani degildir. Ayni zamanda belirli bir baglamda kiltiirel bagajlarin sunumudur.
Postkolonyal literatiir agisindan hafiza inga edici mekanlardir. Fransa'da kurulan Abd
el-Kader Sergisi bunun en somut ve net 6rneklerinden birini sunmaktadir. Makalenin
bundan sonraki kisminda yukarida yer alan teorik cerceveden hareketle Abd El-Kader
Sergisi iizerinden neokolonyal hafizanin nasil inga edildigine odaklanilacaktir.

Avrupa ve Akdeniz Medeniyetler Miizesi Abd el-Kader Sergisi
6 Nisan-22 Agustos 2022 tarihlerinde, Fransa'nin Marsilya sehrinde, Avrupa ve Akdeniz

11 «

Medeniyetler Miizesinde' “Abd el-Kader” ismiyle bir sergi (exposition) diizenlenmigtir."

Sergi, Emir Abdiilkadir'® sahsiyetinin tarihsel ve entelektiiel seriivenini bir monografi
seklinde sunmaktadir. Miizenin Abd el-Kader Sergisinin kurulusunda, kiiratérlerden
ve bilimsel danmigma kurulundan olugan dért énemli isim yer almaktadir. Camille

11  Buagamadan sonra miize olarak ifade edilecektir. Musée des Civilisations de I'Europe et de la Méditer-
rané, (MuCEM)

12 Sergi, les Archives nationales d’'outre-mer, la Bibliothéque nationale de France, les Archives nationales,
le chateau de Versailles, le musée de 'Armée, le musée d’Orsay, le musée du Louvre, la chambre de com-
merce et d'industrie Aix-Marseille, La Piscine de Roubaix olmak tizere kamu ve 6zel koleksiyonlardan
yaklagik 250 eser ve belgeyi bir araya getirmektedir. Bkz. (Mucem, 2022a).

13  Miizenin sergisinde Fransizca Emir Abd el-Kader olarak yer alan tarihi sahsiyet; Arapca literatirde Ab-
delkader ibn Muhieddine; Turkce Abdiilkadir el-Cezairi; ingilizce Emir Abdelkader olarak bilinmektedir.
1808'de Cezayir'de dogmus ve 1883’'te Sam’da vefat etmistir. Cezayir devletinin ilk temellerini atan,
uzun stire Fransizlara kars: askeri miicadele veren, ayni zamanda dini bir sahsiyet olarak taninan Emir
Abdiilkadir tizerine ansiklopedik bilgi i¢in Bkz. (Kuran, 1988). Ayrica Emir’i konu edinen biyografik
caligmalar icin Bkz. (Bellemare, 1863; Kiser, 2008; Bouyerdene, 2012)
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Faucourt ve Florence Hudowicz serginin kiiratorleridir.** Bilimsel Danigsma kurulunda;
Ahmed Bouyerdene ve Christian Delorme bulunmaktadir.’® Ayrica senaryo ve grafik
konusunda uzman kisiler, serginin hazirlanmasinda yer almaktadir.*®

Abd el-Kader Sergisi, Emir Abdiilkadir’in hayatinin akigini kronolojik bir siralama
icerisinde, daha 6nce yayinlanmamig koleksiyonlarin ve yeni kaynaklarin egliginde,
6zellikle hayatinin kirilma noktalarini 6n plana ¢ikaran bir kurguya sahiptir. Miizenin
resmi sayfasinda, sergiye iligkin bilgilerin yer aldig1 béliimde, Emir’in tanitiminda su
ifadelere yer verilmektedir; “Direnisin emiri, kutsal savasgi, Cezayir devletinin kurucusu,
modern insancil hukukun sekillenmesinin onciisti, savas¢i, devlet adami, havari...” (Bkz.
Mucem, 2022a). Ayrica serginin, 6vgii ve elestirilerin 6tesinde, onun bir insan olarak
hayran birakan yonlerinin gelecek nesillere ders niteliginde bir deneyim sundugu
vurgulanmaktadir (Mucem, 2022a). Tanimlayic bilgilerin ardindan, miizeye iligkin
resmi sayfada yer alan mevcut bilgiler, kiratérlerin soru-cevap seklinde verdikleri
bir miilakatin dékiimiini de icermektedir.

S6z konusu miilakatta, serginin kiiratérlerinden Foucaurt, Abd el-Kader sergi
projesinin; Cumhurbagkani’nin iki tulke arasindaki sémirge ge¢misine iligkin
yatistirma ¢abasinin bir parcasi oldugunu belirtmektedir. Mize fikrinin ise bu beyanin
6ncesinde 2019 yilinda Peder Christian Delorme ile muze bagkan: Jean-Francois
Chougnet arasindaki bir bulugmadan dogdugunu ifade etmigtir (Mucem, 2022b).
Bu iki resmi beyan serginin arka planina iligkin, miizenin bir devlet politikasinin
tirinti olduguna dair fikir vermektedir. Ote yandan, tarih¢i Benjamin Stora, Fransa
Cumhurbagkan: Macron’a sundugu raporunda,”” Emir Abdulkadir’in hayranlik
uyandiran tarihi figirtinin arabuluculukta oynayabilecegi 6neme vurgu yapmis
ve Ulusal Gé¢ Tarihi Muzesinde (Musée national de Uhistoire de I'immigration) bir
sergi ya da sempozyum diizenlenmesi 6nerisinde bulunmustur (Stora, 2021).
Sergi kiiratérlerinin ifadeleri Stora’nin raporunda yer alan bilgiler ile beraber
okundugunda, serginin diizenlenmesinin siyasi erk tarafindan alinan stratejik bir
kararin neticesi oldugu diisiiniilmelidir. Bununla birlikte, miizenin bilim danigma

14  Camille Faucourt (Sorumlu Kiiratér, Mucem Hareketlilik ve Karma Kiiltiirler Birimi Bagkani); Florence
Hudowicz (Bas Miras Sorumlusu, Fabre Miizesi, Montpellier Grafik ve Dekoratif Sanatlar Bélimi
Bagkani).

15  Ahmed Bouyerdene (Emir Abdiilkadir'in hayat: ve caligmalar konusunda uzmanlagmis tarih aragtirmacist
ve yazar), Christian Delorme (Lyon Piskoposlugu Rahibi, Papaz, dinler aras1 diyalog konusunda aktif yazar).

16  Maciej Fiszer (Senaryo) ve Bastien Morin (Grafik). Bkz. https://www.mucem.org/en/abd-el-kader

17  Somiirgelestirme ve Cezayir savasiyla ilgili hafiza konulari baghgini tagiyan rapor icin Bkz. (Stora, 2021)
Les questions mémorielles portant sur la colonisation et la guerre d’Algérie. Benjamin Stora raporunda
ayrica, Fransiz sémiirgeciligine kars: direnigin kahramani Emir Abdiilkadir’in 1848'den 1852’ye kadar
esir tutuldugu Amboise’da portresinin yer aldig1 bir stel inga edilmesi ve kilicinin Cezayir’e iade edilmesi
de dahil olmak tzere bir dizi sembolik eylem 6nermektedir.
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kurulunda yer alan Bouyerdene ve Delorme; Emir’in Subat 2021'de tahrip edilen
anmitina'® tepki gosterdikleri makalelerinde; Emir Abdulkadir figiiriinin Fransa ve
Cezayir arasinda uzlagma noktasindaki énemini vurgulamaktadir. Onun tarihinden
ve 6rnek sahsiyetinden ders ¢ikarilmas: gerektigine dikkat ¢eken ctimleleri (Le
Monde, 2022) serginin kurulug amacini dogrular niteliktedir. Bu siyasi bagaj, ayn1
zamanda neokolonyal strateji tiretmenin bir yolu olarak diigiinilebilir. Ciinki tiim bu
girigimlerdeki esas baglam, kolonize edilen tilkeler ile 6ncesinde kurulan iligkilerin
rizaya dayali bir zeminde ve sorunsuz bir sekilde devam etmesidir.

Emir Abdiilkadir’e iligkin ilk kez bir sergi dizenlenmedigini belirtmek, miizede
kurulan serginin uzun soluklu bir ilginin ve ¢abanin devami oldugunu géstermesi
agisindan 6nemlidir. Emir’e iligkin bir 6nceki sergi, 2003 yilinda'® Fransa'nin Chantilly
sehrinde Condé muzesinde “Abdilkadir ve 19. yiizyilda Cezayir” (Abd el-Kader et
IAlgérie au XIXe siécle)®® adiyla diizenlenmigtir. 2003’te diizenlenen sergiye iligkin,
medyada yer alan ve ¢ne ¢tkan Emir tanimlamalari bugiiniin anlatisinda ortaya
¢ikan benzer hususiyetleri tagimasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ornegin; “Cezayir
yili, Fransiz ve Cezayir kahramani ‘mikemmel Emir’ Abd el-Kader’i kutluyor” (Le
Monde, 2003) ifadeleri s6z konusu tanimlamalar arasinda yer almaktadir.

Emir Abdulkadir’in Fransiz hafizasinda nasil yer aldigina iligkin soru karsisinda
karator Faucourt; onun Fransiz ruhunu benimsemis maglup bir sahsiyet olarak
bilindiginden ve Emir’in, III. Napolyon ile iligkisinin (6zellikle elini 6perken tasvir edilen
tablosuna atfen) bir tiir vasalliga dénusturiilerek istismar edildiginden ve Fransa'ya
hayranlik duyan maglup bir savag¢ olarak Fransizlarin hayal giiciinde yer ettiginden
bahseder. Cezayir hafizasinda ise Emir, Cezayir’in ilk kurucusu, ulusal tarihin ve
kimligin 6ncitsii ve kahraman olarak taninmaktadir (Faucourt, 2022). Sorumlu kiratér
Hudowicz ise Emir’in tarihinin Akdeniz’in her iki yakasinda yeterince bilinmedigi
i¢in onun tarihinin karmagikligini gidermek ihtiyacinin serginin kurulusunda 6nemli
bir etken oldugunu ifade etmektedir (Hudowicz, 2022). Bu vurgu esasinda Emir ile
ilgili yeni bir tarih kurgusuna ve anlatisina duyulan ihtiyac ortaya koymaktadir.
Mudimbe’nin (1998) dikkat ¢ektigi yerel tarihin Bati perspektifine entegre edilerek
zihinlerin dénugtirilmesi hususu bu baglamda kargilik bulmaktadir. Bu tarihe kadar

18  Emir Abdiilkadir’in tutsak oldugu (1848-1852) Amboise’da, onun onuruna ve hatirasina dikilen amit, 5
Subat 2021 tarihinde, a¢ihisina saatler kala vandalizme ugramis ve tahrip edilmisgtir.

19  Bilindigi tizere Cezayir'in bagimsizhginin 40. yildéntiimii olan 2002 yili Fransa'da “Cezayir Yih” olarak
ilan edilmistir. 2003’te diizenlenen sergi hemen sonraki bir dénemde gerceklestirilmigtir. Bu, Emir
Abdilkadir sahsiyeti tizerinden iki tilke arasindaki yatigtirma ¢abalarinin uzun soluklu bir ilgiye matuf
oldugunu géstermektedir.

20  Musée de Condé’de diizenlenen sergi icin Bkz. (Musée Condé, 2003).
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yeterince bilinmeyen Emir’in miize sayesinde nasil bir profil ortaya koydugu, popiiler
bir yazin olarak anlatilmasi ve béylelikle kamusal tartismalarda ideal bir tip olarak
konumlandirilmasi, miize'nin esas islevlerinden birisi olarak tanimlanmaktadir.
Nitekim Emir’in hayat seriivenin neden énemli oldugu ile ilgili soruya Faucort, onun
Cezayir'deki otoritesinin {slam hukukuna dayanmasina ragmen bu durumun Katolik
kilisesinin temsilcileriyle veya Protestan Cemaati'nin uyeleriyle “dinler arast diyalog”
kurmasini engellemedigini, hatta onun Hristiyanlarin hayatimi kurtarmasinin buyiik
bir hosgori 6rnegi oldugunu belirtmektedir. Béylelikle o, Emir’in hayat hikayesinin
ve ortaya koydugu lider tipolojisinin miize i¢in anlamini ifade etmektedir.

Miizeyi tanitan bir diger veri muze ile ilgili ¢ekilen tanitim videosudur. Serginin
kisa tanitim videosunda Emir, su ¢ ifade ile tanimlanmaktadir: “Savasg lider sonra
siirgtin edilen esir - Cezayir devletinin ilk kurucusu - Dogu ve Bat1 arasinda Baris Adami”.*
Bu tamimlamalar, Emir’e iligkin ikiliklerden anlam tiretme cabasina érnek tegkil
etmektedir. Onun askeri liderligi ve direniginin maglup bir figire déniismesi ve
nihayetinde teslimiyetci ve arabulucu sahsiyetinin anlatis1 miizenin deneyimlenmesi
suretiyle tekrarlanarak tretilmektedir. Bu durum, kolektif hafizay: déntstirmeye
ve manipiile etmeye hizmet eden kolonyal séylemin yeniden iiretilmesine imkan
tanimaktadir (Bkz. Brezault & Johnson, 2017; Schudson, 1992).

Mizenin sayfasinda yer alan bir diger veri, gazeteci Stéphane Stasi tarafindan
sunulan ve miuze kiiratérleri ve bilimsel danigma kurulundan Christian Delorme’nin
eslik ettigi; serginin gérsel olarak gezdirildigi bir videodan? olugmaktadir. Bu tanitim
videosu, sergi ziyaretcilere agilmadan ti¢ giin 6nce yayimlanmigtir. Bu tanitimin 6nemli
bir hususiyeti, serginin kurulugunda yer alan kiiratérlerin ve bilimsel danigma kurulunun
esliginde Emir’e iligkin eser ve belgelerin secici bir sunumuna konu olmasidir. Bu yéniyle,
sergiyi gezmeyi planlayan, bilgi almak isteyen ve gezmek imkani1 bulunmayanlara Emir’in
sergiye konu olan monografisinden kesitler secilerek sunulmaktadir. Bu tanitimin
akigina konu olan anlatiy1 analiz etmek, sunulmak istenen Emir portresine iligkin i¢
goriiler sunmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ciinki bu tanitim esasinda, sergiyi gezmek
isteyenlerin zihnine yerlegtirilmek istenen se¢ilmis yargilar1 sunmaktadir. Boylelikle
sergiyi deneyimleyenlerin nelere odaklanmalar1 gerektigine iligkin bir yénlendirme
yapimaktadir. S6z konusu tanitimda, Bennett’in (1995) ifade ettigi iizere muzelerin
segilen eserlerin kiiratorligii yoluyla anlatilarin megrulastirilabilecegi alanlar sagladigini
dikkate aldigimizda, yer alan kurucu ekibin miuizeye dair secici bir gekilde tizerinde
durduklari eserler ve ona eglik eden tarihsel anlati olduk¢a 6nemlidir. Ctinkii miizenin

21  “Chef combattant puis captif exilé, Fondateur du premier état algérien, Homme de paix entre Orient et
Occident” Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=2yADG4nCYm4

22 Bke. https://www.youtube.com/watch?v=S2iqzdfPeRg
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biitiintint kapsayan bir sunumdan ziyade secilmis eserlerin ve tarihsel olaylarin tanitim
yapimaktadir. Bunlardan ilki; (a) Emir’in geng yaslarda resmedildigi, oldugundan farkh
fiziksel 6zelliklere sahip olarak tasvir edildigi tablodur. Kiratér, tablonun Emir’in
Fransizlarin hafizasinda sahip oldugu fantastik ve olaganiistii figiirii simgeledigine
dikkat cekmektedir. (b) Versaille’da bulunan ancak ebatlar sebebiyle (21x5.5 metre)
muzeye getirilemeyen The Taking of Smala tablosu bir film olarak sunulmaktadir. Bu
tabloyu konu edinen film esasinda Fransiz kuvvetlerinin Emir’i maglup ettigi Smala
Baskin'na iligkin Fransiz ordusunun dizenli ve modern yapisina vurgu yapmaktadur.
Burada, Emir’in kazandifi sayisiz askeri zafer goz ard1 edilerek? O’'nun maglup oldugu
muharebe tzerinde durulmaktadir. (¢) Emir’in kilicinin gésterildigi béliimde, bu
kilicin kendisine Tafna Antlasmas: sirasinda Fransa tarafindan verildigine ve teslim
oldugunda geri alindigina dikkat ¢ekilmektedir. (d) Emir’in silah biraktiktan sonra
Fransa'da tutsak olarak gecirdigi bes yih 6zetledigine dikkat cekilen tabloda (Fransa
Krali Napolyon tarafindan yaptirilmigtir), Emir’in direnis¢i yéniiniin son buldugu ve
serbest birakildig1 1852 yilindan itibaren barig insani olarak devam edecegi hayatinin
bir tasviri olarak sunulmaktadir. Tabloda Emir, elinde sadece tespih ile resmedilmigtir.
(e) Emir'in Napolyonun elini 6perken gésterildigi tabloya iliskin kiiratérler, (vuku
buldugu tarihi kayitlarda tartismali olan) el 6pme hadisesi tizerine hi¢cbir yorumda
bulunmamakta ancak serbest birakilmasindan, Napolyon'un yaptig: biyiik bir jest
olarak bahsedilmektedir. (f) Emir’in serbest kaldiktan sonraki hayatinda Cezayir
topraklarina dénmeyecegine iligkin imzaladig: belge sunulmaktadir. (g) Christian
Delorme, Emir’in tutsak tutuldugu satodan getirilen bir gémine kapag: tizerine
konugmakta, bu eserin Fransizlarin ona duydugu ilgiyi ve hayranlig: simgelediginden
ve Emir’in Fransa'nin digmani olmaktan ¢ikarak evrensel bir figiire déniigmesinin
ondan bize kalan bir miras1 oldugundan bahsetmektedir. Emir’in, bir déntim noktas:
olarak serbest birakildiktan sonra hayatina modern ruhani bir din adami olarak devam
edecegine vurgu yapmaktadur.

S6z konusu tanitimin temel mantig: ile uyumlu olarak kurgulanan; miize’nin
hemen girisinde yer alan afiglerin grafik tasariminda Emir’in fotografi dikkat
cekicidir. Emir’in serbest kaldig1 1852 yilinda Fransa Krali III. Napolyon'un yaptirdigy,
Emir’in kaftan icerisinde, uzun sakallar1 ve elinde tespih ile tasvir edildigi resmine
yer verilmigtir. Bu, henuiz sergiyi gezmeyen misafirler icin Emir’in sunumuna
iliskin, O'nun hayatinin teslimiyetci anlatisinin, direnis¢i yoniine tercih edilerek éne

23  Emir Abdilkadir’in gerceklestirdigi baskinlar Fransiz birliklerini zor durumda birakir ve Desmichels
Antlagmas1 (1834) ile ateskes saglanir. Makta Muharebesi (1835), Emir’in zaferiyle sonuglanir. Emir silah
birakmadan 6énce Fransiz birliklerini 1845 yilinda tekrar bozguna ugratir. Bkz. https://www.britannica.

com/biography/Abdelkader
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cikarildigini gostermektedir. Bu giris yonlendirmesinden sonra sergi belirli temalar
esliginde ziyaretcilerin deneyimine a¢ilmaktadir.

Bu temalar ayni zamanda kategorileri ifade etmektedir. Kategoriler ise hangi
malzemenin bagka malzemelerden nasil ve neye gére ayrismasi gerektiginin sinirlarini
ifade eder. Bagka bir deyisle her tema aslinda ele alinan konunun siireklilik icinde
orillmus olan biittinciil yapisini kategorilere bélmek suretiyle analitik hale getirmek
ve sinirlamak anlamina gelmektedir. Emir 6zelinde ifade edecek olursak belirli bir
siireklilik ve i¢ ice gecisleri paranteze alarak soyutlamalar yapmak, tematik hale
getirmektir. Belirli kategorilerle temalagtirmak ve butun i¢inde simirlar/alanlar
olusturmak esasinda tanmim giiciinii elinde bulundurmay: gerektirir. Emir’in hayatini
ele alan miize’ye baktigimizda da tipki Abd el-Kader temasinin se¢ilmesinde oldugu
gibi bu temanin icinde bagka temalarin da belirlenmesi hafiza iiretme giicinii elinde
bulundurmanin stratejisi olarak dugtniilebilir.

Miize'de belirgin olarak birbirinden ayrigtirildig: goze carpan sergi temalar,
salonlar arasindaki gecise imkan saglayan duvarlarin tamamini kaplayacak sekilde 6ne
¢itkan gorsellerden olusmaktadir. Bu gorseller/temalar Emir’in hayatina iligkin kisa
bilgiler sunmaktadir. Belirli bir dénemsellestirmenin temeli olarak dusunilebilecek
olan bu tematik ayrigtirmalar secilmig gorsellerle birlikte verilmigtir. Her bir temada
basliklar mevcuttur. Bu bagliklar, Emir’in sahsiyetine ve yasadig1 dénemlere iligkin
tanimlamalar ve tasvirler yapmaktadir. S6z konusu temalar ve Emir tasvirleri; (a)
Dogu ve Bati arasinda Abd el-Kader, (b) Savas ve Baris arasinda (c) Serefli/Sohretli
Mahkum (d) Modern Diinyada Ruhani Bir Adam (e) Diinden Bugiine Emir baghiklarini®*
tagimaktadir.

Dogu ve Bati Arasinda Emir

Sergide ziyaretgileri karsilayan ilk gérsel, Dogu ve Bati Arasinda Abd el-Kader baghigiyla
sunulmaktadir. Emir’e iliskin serginin sunumunda yer verilen ilk tanimlama Askeri bir
lider, ardindan siirgiin edilmis bir mahkum, bilgili bir mistik Sufi olarak yer almaktadir.
Bu tanimlama, Emir’in anlatisinin kurgusunda yer alan temel diialiteyi ve onun
yasaminin evrelerine iligkin tarihsel dénemsellestirmeyi 6zetler niteliktedir. Emir’e
iliskin kurguya konu olan bu tanimlama, serginin bundan sonraki bélimlerinde
belirli bir sira icerisinde iglenmektedir. S6z konusu gérselin hemen yaninda, Emir’in
dogdugu yil olan 1808'de Osmanh Imparatorlugu’nun sinirlarini gésteren bir
harita bulunmaktadir. Bu harita, Emir’in genclik yillarinda Osmanli’'nin hakimiyet

24  (a) Abd el-Kader entre Orient et Occident, (b) Abd el-Kader entre guerre et la paix) (c) L'illustre captif
(d) Un spirituel dans la modernité (e) Abd el-Kader d’hier 4 aujourd hui
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sirdiguniin bir hatirlatmasidir. Boylelikle, Emir'in Osmanli déneminden baglayan
hayat sertiveninin, ilerleyen dénemlerde evrilecegi teslimiyetci anlatisina bir 6nciil ve
zemin saglanmaktadir. Yani sira Emir’in Dogulu bir sahsiyet oldugu vurgulanmaktadar.

Onun Batili yénu ise, Bat1 digtincesi ile kurdugu entelektiel irtibatta ve Fransa
ile kurdugu miinasebette ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle hayatinin son dénemlerinde
Fransa ile Cezayirlilerin baris icinde yasayabilecegini vurguladig: ve bir sufi olarak
hayatini strdirdugi disintaldagiunde, onun Batili yoniine iligkin yapilmak istenen
vurgu netlesmektedir. Bu vurguda illa Dogulu ya da Batili olmak gerekmedigi, diyalog
esliginde yasanabilecegi belirtilmeye calisilmaktadir. Nitekim miizenin bu temasinda
Emir’in Dogulu ve Batili bir sahsiyet oldugu, miizenin sonunda, ondan bizlere kalan
miras olarak sunulmaktadir. Miizenin bu temasinda yer alan metinde, Emir’in
mabhir bir barig gériismecisi oldugu, diplomatik iligkiler kurma yolunu her firsatta
tercih ettigi belirtilmektedir. Bunun yani sira Dogu ve Bati'nin birlegim noktas: olan
Akdeniz'de, 1869'da Stuveys Kanalinin en hararetli savunucularindan oldugu, bu
bolumde belirtilmektedir (Bkz. Catalogue d’exposition, 2022)*. Bu, Akdeniz ve Kizil
Deniz’in bulugmasini saglamigtir. Temadaki bu vurgu ayni zamanda Dogu ve Batr'nin
bulugmasi anlamina gelmektedir. Béylelikle ona istisnai bir rol yitklenmektedir. Dogu
ve Batr'nin bir arada yasayabilecegi, biitiin tarihsel hafizaya ragmen Dogulu ve Batili
olmanin sorun tegkil etmeyecegi belirtilmigtir.

Savas ve Baris Arasinda Emir

Savas ve Barig Arasinda Emir temasinin altinda, Emir’in direnis miicadelesinin tarihi
bilgisine kisaca yer verilmektedir. Fakat muizedeki secici hatirlatmalar, onun uzun
soluklu miicadelesini gérmezden gelmektedir. Emir, hayatinin biiytk bir bélumiinde
(1830-1847) askeri direnis miicadelesi gostermistir (Kuran, 1988). Sergide yer alan
Emir anlatisina baktigimizda, hayatinin sonraki dénemleri, bu uzun miicadele
doénemine nispeten ¢ok daha fazla yer kaplamaktadir. Emir’in direnis miicadelesinin
1847de silah birakarak son bulmasinin, onun savag¢i déneminin sona erip bariggil
doneminin bagladigini ima etmesi bir déniim noktasini imlemektedir. Bu durum,
meseleyi dénemsellestirmek ve onun anlatisina iligkin temel dialiteyi pekistirmek
suretiyle konunun tek tarafli hakim anlati olarak kurulmasi anlamina gelmektedir.

Serginin s6z konusu bélumiinde yer alan gorselde t¢ farkli dilde (Fransizca,
Arapca, Ingilizce) Emir’e ait su sozlere yer verilmistir: “Ben bir savas adami olmak

25  Atif yapilan katalog Abd el-Kader baghgini tagimaktadir. Bu baglikta Abd el-Kader isminin hem Latin
hem de Arap harfleri ile yazilmasi, temanin temel mantigina uygun bir sekilde Dogu ve Bati birlesimini
vurgulamaktadir. Bkz. (Catalogue d’exposition, 2022).
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ya da en azindan hayatim boyunca silah tagimak i¢in dogmadim, bir an i¢in bile
boyle olmamaliydim” (Bkz. Catalogue d’exposition, 2022). Emir'den aktarilan bu
ifadenin, serginin Savas ve Baris Arasinda Emir sunumunun icerisinde yer aldig:
dustnildugiunde, onun micadeleci yéntunin bagindan beri gsahsiyetinin éztnu
olusturmadig: ifade edilmektedir. Yani sira onun bir baris insani olarak sunumunu
pekistirmektedir. Bu sunumun verdigi mesaj,savagin/direnigin, bunu gerceklestiren
Emir tarafindan dahi benimsenmedigi, ayrica teslim olmasinin onun baris insan:
olarak makbul gorildiga anlatisini Gretmekte ve boylelikle dekolonizasyon olarak
tanimlanan postkolonyal toplumlarin kars1 koyma siireglerine iligkin bir anlam
aktarmaktadir. Bu mesaj, direnigi birakma ve teslim olma hususunda liderinizi érnek
alin ¢agrisini barindirmaktadr.

Miizenin devam eden kisminda, bir devletin kurulugu temas: ve gérseli altinda
Emir’'in giicint pekistirmek icin barig gérusmeleri yapma ve Avrupa ile iligkiler
kurma becerisine dikkat ¢ekilmektedir. Hem esnek hem de hiyerarsik bir bolgesel
yonetim kurarak Fransiz yetkililerin hayranligini kazandigindan bahsedilmektedir
(Bkz. Catalogue d’exposition, 2022). Onun bu y6ni, hasmiyla iligkiler kurmaktan
geri durmadigini gostermektedir. Serginin sunumunda dikkat ¢ekilen bu husus, onun
hem Cezayir devletinin kurucusu olusunu hem de Fransiz ve diger muhataplariyla
kurdugu iligkilerde siyasi megruiyetini saglayabildigini ve diyaloga a¢ik bir lider oldugu
vurgusunu barindirmaktadir. Emir’in bu anlatisinin verecegi mesajlar, ginimiiz
sorunlu Cezayir-Fransa iligkilerinin yatistirilmasinda 6nemli gértilmektedir. Béylelikle
savag ve barig ikileminde Emir’in nihayetinde uzlasma yolunu tercih ettiginin
vurgulanmasi suretiyle, Fransa devletine karsi koymanin anlamsizlig: dile getirilmisgtir.
Bubaglam, Mbembe’nin (2001) postkolonyal toplumlari sekillendirmeye devam eden
neokolonyal gii¢ esitsizliklerinin devamliligini saglamaya yonelik vurgusuna isaret
etmektedir. Savag ve barig arasinda bir pozisyonun belirlenmesi ve bunun Emir’in
sahsiyetinde sunulmasi, uzun siiren sorunlu iligkilerin iki toplumu ve devleti bir
yere getirmeyecegi mesajini tagimaktadir.

Sanli Mahkum

Serginin devam eden tematik béliminde, 1847'de Emir’in Fransa'nin Toulon gehrine
goturtlmesiyle baglayan tutsaklik yillarini betimleyen bir gérsele yer verilmistir.
Gorselin baghg dikkat ¢ekici bir bicimde Emir’i hem yiicelten hem de kiigiimseyen
anlatiy1 yinelemektedir. L'illustre,? Fransizca bir kelime olarak unld, sanli, séhretl,
meghur, taninmig ve gerefli anlamlarini kargilamaktadir. Bu sifatlarin tamami

26  Bkz. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/illustre/41580
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olumlu bir anlama sahiptir. S6z konusu anlamlarin esir, tutsak, mahkum anlamlarim
kargilayan Captif kelimesini nitelendirmesi ikilikler tizerinden muglak bir anlati
tiretmeye imkan tanimaktadir. Onceki betimlemelerde oldugu tizere aslinda yine bir
arada olma durumu s6z konusudur. Bu arada olma durumu, sanl olmak ile mahkum
olmanin mesafesine konumlanmigtir. Bu arada olma durumunun ashinda her iki
yana da ¢ekilebilecegi anlamina gelmektedir. Yani bu bélumde Emir, hem sanli hem
de mahkum anlatisina yaslandirilmaktadir. Ancak miizenin kolonyal kodlar: tam
bu noktada ifsa olmaktadir. Ciinkii bu aradalik esasinda ikinci tanimlama yéniinde
sonuglanmaktadir. Yani sanli olmasina ragmen aslinda mahkumdur. Ornegin,
gorselde, Emir’in Fransizlara esir digmesinden ve tutsak olarak Fransa'da gecirdigi
yillarda gérdiigii yogun ilgiden bahsedilmektedir (Bkz. Catalogue d’exposition, 2022).

Emir’in muglak konumunun nereye eklemlendigi noktasinda karar vermeye
imkan taniyan tanimlamalar mevcuttur. Fransizlarin serbest birakma séziini yerine
getirmeyerek Emir’i ve ailesini bes yil stireyle esir olarak tutmasina, “diinya i¢in 6lii olan
Emir” ifadesi eglik etmektedir. Bu ifade onun aslinda yapip etmelerinin bu dinyada
yasarken nihayet buldugunu aktarmaktadir. Miizenin hem bu bélimiinde hem de
butuniinde bu nihai nokta, gelinen ve gelinmesi gereken yer olarak sunulmaktadar.
Emir bundan sonra sadece serbest birakilmay:1 bekleyecektir. Yani “medet uman”
bir Emir'den bahsedilmektedir. Biitiin bu anlatilar, eylem kapasitesi elinden alinmig
Emir’in anlatisinin istenildigi sekilde donustiraldugiinii ortaya koymaktadir. Nitekim
onun, kendisine verilen serbest birakilma sézii kargiliginda Fransizlara teslim olmasi,
maglup figiriin anlatis1 icin zemin saglarken, onun tarihi ve kigisel 6zelliklerinin
yiuceltilmesi suretiyle de yeni bir anlati kurulmaktadir. Bu anlati ise kolonyalizmin
yeni stireclerini beslemektedir.

Modern Dinyada Bir Ruhani

Emir’in serbest birakilmasini temalagtiran ilgili béliimde, Emir’in yeni bir anlatisi
karsimiza gikmaktadir. Savasc: ve direnigci Emir anlatisinin, onun maglup ve
esir anlatisina evrildigi temalardan sonra bu kez modern ve dini bir figtir olarak
Emir’in arabulucu sunumu 6éne ¢tkmaktadir. Emir’in yagam seriiveni sergi boyunca
kasith hatirlatmalara ve unutturmalara tabi tutulmaktadir. Her bir hatirlatmanin,
esasinda bir unutturma oldugunu, her bir unutturmanin da bir hatirlatma oldugunu
varsaydigimizda (Karaarslan, 2017), onun yagaminda ¢éne ¢ikarilan bir yoéni ve
safhasi, bir digerini maskelemeye yaramaktadir. Boylelikle, kurulmak istenen egemen
anlatiya uygun bir bicimde Emir’in yasam sertiveninin belirli yonleri kasitli olarak
giglendirilmekte veya goz ardi edilmektedir (Bkz. Young, 1993; Trouillot, 1995).
Emir’in serbest kaldiktan sonra, 6nce Turkiye'ye daha sonra Suriye’ye yerlestigi
doénemden itibaren Fransiz gézetimi ve takibi altinda oldugu bilgisi dikkat ¢ekicidir
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(Bkz. Catalogue d’'exposition, 2022). Yani bu saatten sonra Emir tam anlamiyla serbest
degildir ve her daim siirgiinde ve gézetim altindadir. Emir, hayatinin bu evresinde
kendisini dini pratiklere ve yogun tasavvufi caligmalara sevk eder. Sam’da halk nezdinde
saygin bir figiir haline gelir. 1860 olaylari1*’ sirasinda ¢ok sayida Hristiyanin hayatini
kurtarmasi ise onun diinya ¢apinda taninmasina imkan saglamis ve profiline yepyeni
bir boyut kazandirmigtir (Bkz. Bouyerdene, 2012). Bu, onun dinler aras: iligkilerde
hoggorilii ve barigcil yaklagiminin bir géstergesi olarak kabul edilmektedir.

S6z konusu béliimde, Emir’in sunumuna eglik eden modern tanimlamasi, onun
Akdeniz'de devam eden Siiveys Kanali projesini desteklemesinden ileri gelmektedir.
Bu durum, ayni1 zamanda onun Dogu ve Bat1 arasinda arabulucu sunumuna zemin
teskil etmektedir. Nitekim onun Stveys Kanali projesini géniilden desteklemesi,
Dogu ve Batrmin biitiinlesmesine ve insanligin gelismesine sunacag: katkiy:
onceledigini gostermektedir. Bu, onun moderniteye agik bir spiritialist sunumuna
konu olmaktadir. Emir’in barigqil ve ara bulucu rolintn én plana gikarildig: hayatinin
bu evresi, giniimiiz Fransa-Cezayir iligkileri i¢in st kapali mesajlar icermektedir.
Fransa ve Cezayir arasindaki siyasi iligkilerin ortak tarihsel ge¢mis sebebiyle sorunlu
oldugu aciktir. Bu durumu, serginin kurulusuna iligkin daha 6nce degindigimiz siyasi
arka plan ile okudugumuzda, Emir’'in Dogu ve Bat1 arasinda arabulucu sunumunun
giniimuzde Akdeniz'in her iki yakasinda Fransa-Cezayir iligkilerinde 6rnek tegkil etmesi
beklenmektedir. Is birligi yapmanin her iki iilkenin de faydasina olacagi mesaji Emir
figiiri iizerinden aktarlmaktadir (Bkz. Catalogue d'exposition, 2022). Aktarilmak
istenen bu mesaj, kiiltirler aras: diyalog tegkil etmekten 6te serginin aracilik ettigi

Modern olmak dogrudan ya da dolayli olarak Avrupali olmay: gerektirmektedir.
Yan: sira modern olmak, dinsel olana mesafeyi koyabilecek kadar sekiiler olmay1
ongormektedir. Fakat sergi, modern diinyada ruhani bir adam olarak var olabilmenin
imkanimi sunmaktadir. Mislimanlarin ve 6zelde Cezayir halkinin Fransa ile iligkilerini
disindugumuzde, modern dinyada ruhani bir lider olarak yasanabilecegi 6giidi,
ashinda bir cesit birlikte yasama davetidir. Fakat bu davetin 6n kosulu dindar ya da
ruhani bir tip olmadan 6nce modern diinyada yaganildiginin farkinda olunmasidir.
Yani Emir tizerinden, ne kadar dindar olursaniz olun, modern diinyada yagadiginizin
farkinda oldugunuz ve bu diinyanin kurallarina uydugunuz middetce bir arada
yasamak mumkandir mesaji verilmektedir. Normatif yapinin kabuliniin bir sabite
oldugu yerde, inancin ve kimligin bir anlaminin kalmadig ifade edilmektedir.

27  1860-1861 yillarinda Liibnan'da patlak veren ve Suriye’ye sigrayan, Misliimanlar/Diirziler ve Hristiyanlar
arasinda yerel diizeyde gerceklesen mezhepsel catismalardir. Bu ¢atismalar esnasinda Emir Abdiilkadir
binlerce Hristiyani koruma altina alarak élimden kurtarir. Daha kapsaml bir bilgi icin Bkz. (Fawaz,
1994) An Occasion for War: Civil Conflict in Lebanon and Damascus in 1860.
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Diinden Bugiine Emir

Emir’in sunumuna konu olan tematik béliimlerin ve gorsellerin sonuncusu, Emir’in
hayatinm1 kaybettigi 1883 yili sonras: ondan geriye kalan miras: ele almaktadir. Bu
bslim “dinden bugiine” adlandirmast ile sunulmustur. Buradan kasit, bugiin Emir’in
hayat hikayesinden bize ne kaldigidir. Bu bgliim aslinda Emir anlatisinin en somut ve
belirgin halidir. Ciinkii onun, Avrupa medeniyetinin distinligint gosteren bir digman
olmasinin alti, bu bélimde aleni bir gekilde ¢izilmektedir. Bsliimiin sonunda yer alan
Emir’e iligkin tasvir de bu durumu 6rnekler niteliktedir. Onun hayatinin biiytuk bir
bolumini kapsayan miicadeleci yapisindan ziyade, agik goriiglii, mistik, insan dogasina
merakl birisi olarak amlmasi dikkate degerdir. Bunlar esasinda onun biraktig mirastur.
Miizenin bu bgliimiinde ve katalogunda onun mirasi su sekilde ifade edilmistir.

“Abd el-Kader’in 25 Mayis’1 26 Mayis 1883’%e baglayan gece Suriye’de gerceklesen 6lii-
miinden sonra, ustlendigi rollerin cesitliligi cok farkhi yakigtirmalara yol act1. Fransiz
okul kitaplarinda uzun siire, cesareti ve yenilgisiyle Avrupa medeniyetinin tstinligini
gosteren bir diigman olarak yer aldi. Savastan sonra Emir’in kisiligi, Cezayirli Miisli-
manlarin ézgiirlesmesi icin yapilan savunmalarda yeniden ortaya ¢ikti. Bagimsizlik Sa-
vag1 sirasinda Cezayir Komiinist Partisi, miicadeledeki kampanyalar: taklit etmek icin
onu érnek olarak kullandi. Nihayet 1966'da Cezayir hitkiimeti, o zamana kadar Sam'da
gémiili olan naaginin Cezayir'e geri génderilmesini sagladi. Ulusal tarihin ilk kahrama-
ni1, Cezayir devletinin kurucusu oldu ve ath heykeli Cezayir'in eski Genel Valisi Maregal
Bugeaud’nun heykelinin yerini aldi. insan dogasina merakli, bityiik bir Misliman ve
Sufi alimi olan bu kisi, mistik yazilar1 ve zamaninda gosterdigi acik fikirlilikle bugtin
halen takdir edilmektedir” (Bkz. Catalogue d’exposition, 2022).

Burada onun Fransiz okul kitaplarinda okutulmasina ve Avrupa medeniyetinin
ustinlagini gosteren bir diigsman olarak tanimlanmasina dair bilginin, Emir
miras: olarak kabul edilmesinin altini ¢izmek gerekmektedir. Bu mirasin Fransa’da
ders kitaplarinda okutuluyor olmasi, diismanlarin dahi Gstinlagiint kabul ettigi
Avrupa medeniyetinin varliginin hafizalarda ingasi anlamina gelmektedir. Buingada,
Emir’in sahsiyeti 6nemli bir veri olarak sunulmaktadir. Bu bélumii, miizenin genel
cercevesi ile dusindagumuzde Emir’in hayatinin dénemlere ayrilmasinin nihai
noktas: ile karsilagmaktayiz. Bu baglamda bir sahsiyetin tarihini yazmanin kritik
noktas: agiga ¢itkmaktadir. Emir’in anlatisinin yeniden insa edilmesi, Boast'in (2011)
miuzelerin neokolonyal anatomisinde dikkat ¢ektigi; postkolonyal statiiniin ve gi¢
esitsizliklerinin, baskin kiltiriin (eski kolonyal) lehine strdirildagi gortsunt
hatirlatmaktadur.

Bir anlat: olarak sergiyi ele aldigimizda da dikkatimizi ¢ceken en 6nemli husus,
Emir’in miizedeki hayat hikayesine iliskin tarihsel dénemsellestirme cabasidur.
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Emir’in miizenin sunumunda, resmi temsillerde ve kiiratérlerin séylemlerinde
belirgin bir sekilde hayat hikayesi belirli parametrelerle bélmelere ayrilmigtir. Bu
parametreler ayni zamanda tasniflerin ideolojik boyutunu a¢ik etmektedir. Ciinki
tasniflerden daha ¢ok, tasnifin neye gére yapildigi 6nemlidir. Buna imkan saglayan
mihenk noktalarinin tercihi bu ideolojik miidahalelerin odak noktasidir. Bu sebeple,
her dénemsellegtirme belirli kirilmalar tizerine kuruludur. Bu kirilmalar genellikle
bir¢ok farkli kirilmalar i¢inden tercih edilmigtir. Emir’in hayatinda da hangi kirilma
noktalarinin se¢ildigi son derece 6nemlidir. Ctinkii bu kirilma noktalar: dretilmek
istenen anlatinin mahiyetine gore tercih edilmistir. Ornegin, Emir’in hayat1 biitiiniiyle
Islam diinyasiyla iliskisi izerinden sunulabilirken, sergide oldugu tizere, Avrupa ve
6zelde Fransa ile iligkileri tizerinden de sunulabilir. Ya da onun ilmi seriiveni merkeze
alinarak bir perspektif olugturulabilecekken, siyasi iligkilerini merkeze alinarak da
bir perspektif ortaya koymak mimkiindiir. Burada esas mesele neyi, nasil merkeze
alarak bir tasnif yapildigidir. Bu perspektif konumlandirmasi, tretilmek istenen
hafizanin temel belirleyenidir. Bir din adami hafizas: uretilmek istendiginde Emir’in
ilim yolculugu, siyasi lider hafizas: uiretilmek istendiginde ise miicadelesi merkeze
alinabilir. Emir tizerinden makbul ve muteber bir figiir hafizasi iiretilmek istendiginde
de buna uygun bir perspektif kurgulanmaktadir. Avrupa merkezli ve kolonyal stirecleri
gintumuz kosullarinda igletmek isteyen bir perspektiften baktigimizda ise yukarida
analizini yaptigimiz hususlar dikkat ¢cekmektedir.

Mizenin “Dinden Bugiine Emir” adini tagiyan bu son bslimiinde mesaj, hem
Bati hem Dogu toplumlarina net bir gekilde sunulmaktadir. Mesaj; bir arada yagamaya
imkan taniyan Avrupa medeniyetinin giiciinii kabul etmek gerektigidir. Kolonyalizm
baglaminda baktigimizda, kolonyal siireglerin ilk yillarindaki ruh, burada kendisini
gostermektedir. Tarih, ilerleyen bir hat olarak digstnuldiuginde, nihai noktasinin
Avrupa medeniyeti oldugu ve bu ¢izgisel anlayigin kabul edilmesi gerektigine iligkin
kolonyal tez, bu noktada muze kiyafetiyle yeniden sunulmaktadur.

Sonuc: Neokolonyal Hafiza insasinda Emir Abd el-Kader

Kolonyalizm ve neokolonyalizm streglerinin siiregelen etkisinde hafiza ingasi,
mekanin, bedensel pratiklerin, rittielin ve tarih anlatisinin gekillendirilmesi yoluyla
sadece kolonyal miras1 yagsatmakla kalmayan, postkolonyal toplumlar: etkilemeye
devam eden merkezi ve aktif bir role sahiptir. Neokolonyalizmin, kolonyal miras1
kasith ve strekli olarak yasatan, dolayli ve incelikli yollarla hedef toplumlari siyasi,
sosyal ve kiiltiirel tahakkiim altinda tutma bicimleri, kolektif hafizay: sekillendirir.
Ozellikle miizeler gibi kiiltiirel kurumlar araciligiyla, neokolonyal hafiza ingasi,
gecmigsteki kolonyal gii¢ dinamiklerini ve egitsizliklerini yeniden iireterek, giiniimiize
tasimaya ve stirdiirmeye devam eder. Bu hafiza insasi, eski somiirgeci gii¢lerin kaltiirel
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hegemonyalarini korumak icin tarih anlatisinin ve kolektif hafizanin manipile
edilmesi, yeniden sekillendirilmesi ve sunulmasiyla gerceklestirilir. Abd el-Kader
sergisi, Cezayir-Fransa ortak tarihinin simge sembolii olan Emir’in monografisini ve
anlatisini doniistiirmek suretiyle bagta Cezayir olmak iizere postkolonyal toplumlarin
hafizasinda direnisin anlamsizligini ve ayni zamanda edilgen bir iliski diizleminde bir
arada yagsamanin imkanini iretmeyi hedefleyen carpici bir 6rnek tegkil etmektedir. Bu
makale s6z konusu 6rnekligi neokolonyalizm ve hafiza ingas1 baglaminda incelemeyi
temele almigtir.

Postkolonyal hafiza ve miize literaturlerinin kesisim hatti; hafiza ingasinin
tarihsel olarak kolonyal hakimiyeti desteklemek tizere 6nemli bir unsur olarak
isletildigini ve postkolonyal dénemde miizeler gibi kiiltiirel kurumlar araciligiyla
devam ettirildigini ortaya koymaktadir. Miizeler neokolonyal hafiza ingasinin
gerceklestigi kilit mekanlar olarak éne ¢ikmakta, tarihsel anlatilarin sunumu ¢cagdag
siyasi ihtiyaclarla uyumlu olacak sekilde dikkatle diizenlenmektedir. Bu kurumlar,
secilmisg verilerin karatorliugu esliginde belirli anlatilar: 6ne ¢ikararak, belirli anlatilar
ihmal ederek neokolonyal mekanizmanin siiregelen etkisine katkida bulunmaktadar.
Abd-el Kader sergisi, belirli bir tarih versiyonu yaratmak i¢in mekansal dizenlemeleri,
eserlerin secici sunumunu ve en énemlisi anlatinin yeniden kurulmasini iceren
yontemleri birlestirerek hafizaya etki etmektedir. Bunun en ¢arpici 6rnekligini, onun
yasam seriiveninin dénemsellestirilmesinde ve onun anlatisindaki ikiliklerden anlam
iretme cabasinda gérmekteyiz. Savas¢i-maglup, direnisci-esir, serefli-mahkum/
strgiin, modern-ruhani geklinde tasvir edilen ikiliklerden anlam tiretme ¢abasi,
zitliklar icerisinde, onun olumsuz tanimlamasinin olumlu yéniine tercihle 6ne
cikarildig: bir anlat: ile sonu¢lanmaktadir. Bu, esasinda su mesaji kolektif hafizaya
ekmektedir: Emir'in maglubiyet, tutsaklik ve 6miir boyu strgin (gézetim altinda)
altinda gegen yasami onun direnisci yéniiniin bir sonucudur. Ote yandan onun
pasif, uyumlu, bariscil ve ruhani yont Fransa ile Cezayir halkinin bir arada yasama
imkanina davettir. Sergi, gerek Avrupa vatandaglarina gerek Avrupa'daki gogmenlere,
gerekse turistik amagla ziyarete gelenlere bu daveti sunmaktadir. Serginin; devletler
aras1 diplomasinin, sorunlu Cezayir-Fransa iligkilerinin duzeltilmesine yénelik
resmi diizeydeki ¢abalarin, yeni bir resmi tarih anlatisi iretmenin bir sonucu olarak
distunildigunde, Fransa'nin giincel politik ihtiyacina ve neokolonyal siirecleri inga
etme ve stirdirme arzularina karsilik geldigi ifade edilebilir. Dolayisiyla literatiirde
yaygin bir sekilde vurgulanan; miizelerin ve sergilerinin sadece ge¢misin yagatilmasi ya
da sanat eserlerinin sunulmasi islevinin ¢ok 6tesinde misyonlar Gstlenmesi séyleminde
oldugu gibi, Abd el-Kader Sergisi de miizecilik faaliyetinin tstiinde anlamlar ifade
etmektedir. Makalenin miize kismina dair yazilan bélimde ifade edildigi tizere,
Abd-el Kader Sergisi bir dizi génderimlerle, deneyimcilerine Fransa’nin birlestirici,
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gicla ve kaginilmaz yagam yeri oldugunu salik vermektedir. Cezayir 6zelinde ise
dekolonizasyon ve direnis siireclerini sekteye ugratmay: amaclamaktadir. Bunun
icin bir dizi kolektif hafiza génderimi yapmak suretiyle, kiiltiirel alanin ingasina
girismektedir. Hem resmi beyanlar hem serginin kurgulanigi hem de serginin iirettigi
anlati, makalenin teorik ve analiz kisminda ifade edildigi izere bu streci destekler
niteliktedir.

Miizeler, postkolonyal statiileri dekolonizasyon yoniinde degil, baskin kiltarin
lehine pekistiren bir pratik ve arac islevi gérmektedir. Ozellikle de neokolonyal
baglamda ele alindiginda, postkolonyal dénemde miizeler, kolonyal dénem miizelerin
tarihsel rolii ve iglevlerinin yarattig: etki ile ortak bir kesisim ve ayrigma hattini
paylagsmaktadir. Her ikisi de kolonyal istunlagiin kurulmas: ve devam ettirilmesi
yonunde benzesmektedir. Aradaki temel fark, sonrasina atifla postkolonyal tarihsel
agamaya ve kirilmaya isaret etmektedir. Ulusal bagimsizliklarini kazanmig toplumlarin,
dekolonizasyon ve direnis baglaminda yerel tarih perspektiflerini yeniden inga
etmeye yonelik caba sarf ettikleri donemde, muzeler tizerinden dolayl bir kiiltiirel
etki yaratilmaya ¢alisgilmaktadir. Bu etki, gegmisle karsilastirildiginda, olduk¢a
aligilmadik ve gizil bir karaktere sahiptir. Yerel tarihi biituntyle gz ardi etmeyen,
Avrupa merkezci fakat ge¢misle karsilastirildiginda daha arabulucu bir gérintime
sahip, tstenci ideolojileri yineleyen ancak bunu ¢ok daha incelikli bir tarih anlatisi ve
hafiza insasi ile yapan neokolonyal bir muizecilik tarzindan s6z edebiliriz. Buna imkan
taniyan iligkinin dinamikleri ise neokolonyalizm ve hafiza ingasinda yatmaktadar.
Bu yontyle, bu ¢alismanin sahasi olan Abd-el Kader Sergisi baglaminda incelenen
icerik ve gézlemlerin analizi bu iligkiyi gerek¢elendirecek bulgular sunmaktadir.

Kolonyalizm farkli formlariyla varligini devam ettiren bir stre¢ olarak kargimizda
durmaktadir. Bu stirecin gerek dekolonyal gerek postkolonyal gerekse neokolonyal
ornekleri farkli cografyalarda kendisini géstermektedir. Her bir 6rneklik, sosyal
bilimlerin, daha 6zelde sosyal teorinin ilgi alanina girecek niteliktedir. Konuya iligkin
literatiiriin bu 6rneklikler tizerinden geniglemesi ve farkli kolonyal siireclerin gizil
kalmig kaltarel izleginin 6rneklerle takip edilmesi mevcut ¢aligmalarin mahiyeti ve
perspektifi acisindan son derece énemlidir. Sosyal teorinin énemli misyonlarindan
birisinin toplumsal tahakkiim iligkilerini ifsa etmek oldugunu disindigimuzde,
literatiiriin bu yondeki gelisimi, sosyal bilimlerin niteligi ve niceligi agisindan oldukc¢a
kiymetlidir.
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Memory construction is integral to both colonial and neo-colonial processes by
shaping spatial configurations, rituals, bodily comportments, and historiographical
narratives. Together, these elements influence collective memory within colonial
societies, forging a specific lens through which history is viewed and interpreted.
This dynamic opens a new field of inquiry within social sciences by focusing on the
relationship between memory construction and neo-colonialism. The concept of
neo-colonial memory underscores this intricate interaction and reveals how historical
narratives are restructured to serve contemporary political and ideological agendas.

This study focuses on the Abd el-Kader Exhibition at the Museum of European
and Mediterranean Civilizations (Mucem) in Marseille, France, as it vividly illustrates
the intertwined histories of France and Algeria through its particular emphasis on
Abd el-Kader, an iconic figure of resistance. Held at Mucem in 2022, this exhibition
has been chosen as the primary site for participant observation and analysis. The
research seeks to explore how mechanisms of memory construction, such as historical
periodization, selective narrative constructions, and processes of remembering
and forgetting, interact with neo-colonial agendas to subtly perpetuate hegemonic
structures even while they appear to be addressing contentious colonial legacies.

Corresponding Author

@ Assoc. Prof., Necmettin Erbakan University, karaarslanfegmail.com
Lect., Necmettin Erbakan University, saidtopalegmail.com

@ https://orcid.org/0000-0002-2145-9377
https://orcid.org/0000-0002-7635-7802

@ DOI: 10.12658/M0749 Received: 08.05.2024
insan & toplum, 2024; 14(4): 112-138. Revised: 06.07.2024
insanvetoplum.org Accepted: 04.09.2024

Online First: 26.09.2024

164



Karaarslan, Topal, Neokolonyal Hafiza Insast ve Abd el-Kader Miizeciligi

While neo-colonial memory construction is ostensibly engaged in reconciling
the difficult and often traumatic legacies of colonialism, the argument herein posits
that it also works to sustain and reinforce existing power dynamics. By framing Abd
el-Kader’s life journey around his resistance then to his leadership and spiritual
guidance, the exhibition transforms the narrative from one of resilience to one of
subjugation, embedding this revised history into collective memory as a politically
and socially significant testament.

The theoretical framework of this study is grounded in two key concepts within
social theory: neo-colonialism and memory construction. Neo-colonialism refers
to the continued influence of former colonial powers over previously colonized
nations that manifests in their economic, political, and cultural domains. Despite
the formal end of colonial rule, neo-colonialism maintains unequal power dynamics
through economic dependency, political manipulation, and cultural hegemony.
Meanwhile, memory construction involves the deliberate shaping of collective memory
through selective historical narratives, cultural symbols, and social practices. This
construction is achieved through various mechanisms, including education, media,
and commemorative practices, as well as cultural institutions like museums.

The intersection of neo-colonialism and memory construction is crucial for
understanding the persistence of colonial legacies and their impact on contemporary
societies. Neo-colonial processes often manipulate collective memory to legitimize
and perpetuate unequal power relations by promoting specific historical narratives
that justify colonial exploitation while marginalizing indigenous perspectives and
erasing resistance movements.

As custodians of collective memory, museums play a vital role in constructing
these neo-colonial narratives. The spatial organization of exhibitions, the selection
of artifacts, and the interpretation of historical events all shape public perceptions
of both the past and the present. Museums often reflect and reinforce neo-colonial
power structures by privileging certain perspectives while marginalizing others.
Through an analysis of the spatial and narrative dynamics within the Mucem, this
study uncovers how neo-colonialism is reproduced and contested in contemporary
society. It also explores alternative forms of memory-making that challenge dominant
power dynamics and contribute to broader social justice and decolonization efforts.

From April 6-August 22, 2022, Mucem hosted the Abd el-Kader exhibition.
Curated by Camille Faucourt and Florence Hudowicz, with advisors Ahmed Bouyerdene
and Christian Delorme, the exhibition explored Emir Abd el-Kader’s life and impact
through unpublished collections and new sources. This exhibition formed part of the
ongoing reconciliation efforts between France and Algeria, particularly with regard
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to their colonial history. The strategic nature of this exhibition was underscored by
the involvement of historian Benjamin Stora, who wrote a report to French President
Macron that highlighted the significance of Emir Abd el-Kader and suggested
organizing such an exhibition. This indicates the exhibition to have not merely
been a historical retrospective but also a calculated effort by political authorities to
navigate and potentially reshape Franco-Algerian relations.

The exhibition’s thematic approach categorized Abd el-Kader’s life into such
distinct phases as resistance leader, statesman, and humanitarian while also providing
a multifaceted understanding of his legacy. Some of these thematic sections were
titled: i) Abd el-Kader Between East and West, ii) Between War and Peace, iii) Honorable/
Celebrated Prisoner, iv) A Spiritual Man in the Modern World, and v) From Past to Present:
Emir. The exhibition used these themes to introduce Emir Abd el-Kader through
powerful visuals and transitions that guide the visitor through his complex narrative.
For instance, Abd el-Kader Between East and West underscored his dual narrative
as both a military leader and a mystical Sufi, advocating for peaceful coexistence.
Between War and Peace portrayed his transformation from warrior to peacemaker
by resonating with postcolonial narratives that seek to redefine resistance figures
within the framework of reconciliation and peace. The Honorable Prisoner focused
on his captivity in France and reflected on the complex and often contradictory
narratives surrounding his legacy. A Spiritual Man in the Modern World highlighted
his role post-captivity as a mediator advocating for unity. Lastly, From Past to Present
acknowledged the duality of his legacy as both an enemy and a revered figure, thus
illustrating the enduring impact of his life on collective memory.

The analysis of Mucem’s Abd el-Kader Exhibition offers profound insights
into contemporary perceptions of colonial history through the lenses of memory
construction and neo-colonialism. By serving as a pivotal nexus where historical
narratives intersect with spatial and memory constructions, this exhibition has
significantly contributed to ongoing debates on colonial heritage. It has vividly
illustrated how neo-colonial processes continue to influence memory formation
and identity construction by challenging the notion that colonialism is a thing of
the past. The persistence of colonial manifestations across various geographical
contexts undermines the assumption of colonialism’s demise, thus revealing how
neo-colonial memory construction not only seeks to reconcile the troubled past of
the colonial era but to also perpetuate systems of domination and control.

In the context of neo-colonialism, memory construction plays a central active role
not only in preserving colonial legacies but also in influencing post-colonial societies
through the manipulation of space, rituals, bodily practices, and historical narratives.
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This study examines how Mucem’s Abd el-Kader Exhibition has reconfigured collective
memory, particularly within postcolonial contexts, by transforming Abd el-Kader’s
narrative. The exhibition subtly perpetuated colonial power dynamics by reframing
his resistance as a passive invitation to coexistence, effectively undermining the
significance that resistance has in the collective memory of post-colonial societies.
This manipulation aligns with France’s current political needs and serves as a
cultural tool to both ease the troubled colonial past and maintain neo-colonial
influences. By presenting a nuanced and seemingly conciliatory narrative, the
exhibition has illustrated how museums function as instruments of neo-colonial
memory construction that reinforce hegemonic structures covertly yet powerfully.
The research has used this case study to highlight the ongoing role museums have
in shaping collective memory and sustaining neo-colonial power relations.

Examining the Abd el-Kader Exhibition through the framework of spatial and
memory constructions has allowed for a deeper understanding of how collective
memory is shaped, particularly among African heritage communities in Europe.
This process of memory construction serves to undermine the claims of a post-
colonial era by revealing the ongoing influence of colonial legacies. Unveiling this
process is central to the study’s inquiry and holds ethical significance in terms of
its commitment to addressing the persistent reverberations of colonial processes.
The Abd el-Kader Exhibition stands as a compelling case study, one that can enrich
discussions on colonial heritage, social justice, and post-colonial transformation.
Having future studies make sustained efforts to explore these dynamics and advocate
for inclusive representations of history are imperative for advancing social justice
and decolonization efforts.
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